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SUNUŞ 


Kur’ân-ı Kerîm’in ihtiva ettiği hidâyeti insanlığa açıldayan ilimlerin 
başında “Tejiir” ilmi gelir. Kur’ân’ın nazil olduğu asırdan günümüze ka¬ 
dar yazılan yüzlerce, hatta binlerce tefsir eseri bu işi gerçeldeştirmeye 
çalışmıştır. Fakat şu sebeplerden ötürü, toplumumuz bu kitaplardan layıkı 
veçhile istifade edememektedir. 

1- Bu eserlerin ekserisi, çok hacimli olup, ortalama 10-15 ciltlik bir 
yekun teşidl etmektedir. 

2- Bu tefsirler muayyen konulara göre yazılmış olmayıp âyet-i kerime¬ 
lerin sıralarına göre, âyet içindeld cümle ve kelimelerin bulunduldarı konu 
bütünlüğü içinde değil, yer yer serpiştirilmiş olarak ele alınmıştır. 

3- Tefsirlerin ekserisi Arapça’dır. 

4- Tefsirlerin ekserisi ihtisas ehline hitap etmektedir. Yani; sarf, na¬ 
hiv, lügat, belâgat gibi alet ilimlerini iyice öğrenmiş yüksek seviyede din 
ilimleri talebesine göre yazılmıştır. 

Oysa çağımızda insanların vakitleri iyice azalmışur. Ayrıca kültür 
yaygınlaşmış, dînî öğrenim yapanların dışında kalan bir kısım aydınlar da 
Kur’ân’ın hidâyetini öğrenmeye yönelmiştir. Bunu da Kur’ân’ın esas mak¬ 
satlarını, belli başlı konularda insanlara verdiği bakış açısını öğrenmek su¬ 
retiyle gerçekleştirmek istemektedirler. Meselâ: Kur’ân’a göre Allah, âhi- 
ret hayatı, vahiy ve nübüvvet, fert olarak insan, toplum içinde insan, Ehl-i 
Kitap, ibadet, iş hayatı, âile, günah, sorumluluk gibi konular bunlardan 
bazılarıdır. 
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Onun içindir ki asrımızda Arap kardeşlerimizin et-Tefsiru’l-Mevduî, 
bizim “konulu tefsir” dediğimiz bu tefsir türü ortaya çıkmıştır. Bu tarz 
tefsirler, Kur’ân-ı Kerîm’i iyice taramak suretiyle, muayyen bir konudaki 
âyetleri tespit ettikten sonra, ilgili hadisleri ve müfessirlerin açıldamalarmı 
göz önünde bulundurarak, bir plân dahilinde konuyu sunmaya çalışırlar. 
Yazılış tarihlerine göre bu tür eserlerden şunları misal verebiliriz: 
Kur’ân’a Göre Ahlâk (M. Draz), Kur’ân’a Göre Ahir et HaycıU (Subhî Sa¬ 
lih), Kur’ân’da Ulûhiyyet (Suat Yıldırım), Kur’ân’a Göre Kâinattaki Şer 
Problemi (Lütfullah Cebeci), Kur’ân’a Göre Günah Kavramı (Sadık Kılıç), 
Kurân’da Ulûhiyyeti Tanıtma Metodu (Veli Ulutürk), Kur’ân’a Göre 
Münazara ve Tartılma Metodu (Y. Şevki Kur’ân-ı Kerîm’de Adâb-ı 

Muayeret (Zeki Duman). 

Kur’ân-ı Kerîm’in bariz özellilderinden biri de onun ikna etme meto¬ 
dudur. Zira Kur’ân bütün insanlığa gönderildiğinden dünyada mevcut çe¬ 
şitli sapıldıldarı giderip insanları irşat etme işlevini yerine getirmektedir. 
Bunu yaparken de onların akıllarına ve kalplerine hitap etmekte, birtakım 
delillere dayanmaktadır. 

Elinizdeki kitabın yazarı Dr. Muhammed Çelik Bey, önce bürhân, 
hüccet, nazar, tefekkür, tedebbür, rüyd, beyyine, itminan vs. gibi ikna ile ilgi¬ 
li olarak kullanılan kavramların Kur’ân’da tuttuğu yeri ve onların anlam¬ 
larını açıklar. Daha sonra Allah Teâlâ’nın varlığı ve kemâl sıfatları, âhiret 
hayatı, nübüvvet, Kur’ân’ın kaynağı, Kur’ân’ın Allah’ın sözü olması gibi 
Kur’ân’ın esas hedeflerini, Kur’ân’ın ikna konuları yaptığını belirler. 

Daha sonra Hkna Mekanizmaları” başlığı altmda aklî muhakeme, 
tebliğde tedriç, emir ve nehiylerde tedriç özellilderi, tekrarlama üslûbu ve 
bu üslûptaki çeşitlilik, vicdanı harekete geçirme, Kur’ân’la öğüt verme, 
kıssaları ve tarihî olayları insanlara ders verme işinde seferber etmesi, me¬ 
seller getirerek etki uyandırması, Kur’ân tasvirinin canlılığı gibi ikna özel- 
lilderini işleyerek, onun bu konularda insanlığı nasıl irşad ettiğini gösterir. 

Kur’ân’ı dikkatle okuyan kimse, birkaç sayfa okumalda bile ondaki ik¬ 
na özelliğinin farkına varır. Fakat sırf bu konuyu işlemek için yazılmış der¬ 
li toplu bir eseri okursa, meselenin Kur’ân’daki geniş boyutlarını bir konu 
bütünlüğü içinde inceleme imkânı bulur. Ayrıca, Kur’ân’ı hiç tanımayan 
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Sunuş 


ama onun insanlığa mesajlarını öğrenmek isteyen gayr-i müslimler de 
okuyup istifade edecekleri bir kitap elde etmiş olurlar. 

Müellif konusu ile ilgili âyetleri tek tek incelemiş, onları değerlendi¬ 
rirken tefsirlere müracaat etmiş, neticeleri makûl bir plân çerçevesinde 
sunmuştur. Kur’ân’ın iloıa özellilderi konusunda hususiyle faydalandığı 
bazı kaynaklarına atıfta bulunmayı ihmal etmemiştir. Okuyanlara çok şey 
kazandıracağını ümit ettiğim bu çalışmanın, Kur’ân kültürünün ve Kur’ân 
hidâyetinin toplumumuza mal edilmesinde önemli bir rol oynayacağı ka¬ 
naatindeyim. Değerli müellifi tebrik eder, Cenâb-ı Allah’dan bu çalış¬ 
masını semereli kılmasını diler ve daha nice başarılı eserleri yazmaya mu¬ 
vaffak lalmasını niyaz ederim. 


Prof. Dr. Suat YILDIRIM 

10.06.1996, İstanbul 
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KISALTMALAR 


(s.a.s.) 

Sallallahu Aleyhi ve Sellem 

b. 

Ibnu 

Bkz. 

Bakınız 

Çev. 

Çeviren 

DİE 

Diyanet İşleri Başkanlığı 

İA 

İslâm Ansildopedisi 

İİFD 

İslâmî İlimler Fakültesi Dergisi 

Krş. 

Karşılaştırınız 

md. 

Madde 

Nşr. 

Nâşir 

s. 

Sayfa 

Thk. 

Tahkik eden 

ts. 

Târihsiz 

vb. 

Ve benzeri 

vd. 

Ve devamı 

vr. 

Varak 

Yay. 

Yayınları, Yayınevi 
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ONSOZ 




Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ifadesiyle, “her vadide ve mevsimde devşir- 
tilmeyi beldeyen, tazeliğini hiç yitirmeyen turfanda bir meyve gibi olan 
Kur’ân”, nesiller boyunca araşurmacıların meşguliyet alanı olmasına rağ¬ 
men, hâlâ bahse konu sahası geniş, kaynak bakımından bereketlidir; bir 
nesil, onda en son merhaleye vardığını düşündüğü anda, karşısında her 
araşurmacının gücünü aşacak derecede geniş bir ufuk açılır. Bu hep böyle 
devam eder; onun hayran bırakan hüküm ve hikmetleri hiç tükenmez. 
Çünkü, “O’nun bir nüzulü vardır, bir de tenezzülü. Nüzulü geçmiştir ya¬ 
ni Kur’ân inmiştir. Tenezzülü ise, kıyâmet ânına kadar hâkidir.” 
Binâenaleyh, yeni tefsirler hazırlamaya, taze mevzular tetkik etmeye veya 
önceld mevzuları yeniden ele almaya olan ihtiyaç hiç eksilmez. Bu, Kur’ân 
i’câzının bir ifadesi; onun “her gün, her an yeni bir işte olan Allah Te- 
ala’nın” (55/29) kelâmı olmasının bir tezâhürüdür. 

İnanç esaslarının birinci derecedeki kaynağı Kur’ân olduğundan, bu 
esasların çağın idrâkine sunulmasında tâkip edilecek yolların ve usûllerin 
Kur’ân’dan tespiti cihetine gidilmesi de tabiî hatta zarurîdir. Şu kadar var 
ki, bu ikinci kısım yani Kur’ân’ın inanç esaslarını sunmasında tezâhür 
eden hususiyetler üzerinde yeteri kadar durulmamıştır. Halbuki, “iman 
esaslarının Kur’ân’dan alınacağına dâir Müslümanların ittifâk halinde” ol¬ 
duğu realitesi göz önüne alınırsa, bu esasları beşerin idrâkine sunmak için 
Kur’ânî usûllerin tespitinin ne derece ehemmiyet arz ettiği kendiliğinden 
ortaya çıkar. Zira, üç milyon kilometrekare yüzölçümünde bir ülkenin, sa- 
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dece üç yüze varmayan maktul ve şehide* mukabil fethedilmesi ve daha 
sonra aynı hareket tarzı ile Hulefa-i Râşidin devrinde bu defa üç kıtada 
hâkimiyet kurmanın esas unsurunun, Kur’ân’ın bu ikna kuvveti olduğun¬ 
da şüphe yoktur. Demek ki, ebedî İlâhî mesajın insanlara tebliği ve benim¬ 
setilmesi bazılarının iddiâ ettiği gibi “lalıç zoru” ile değil, bu mesajın İlâhî 
kaideler, usûller ve esaslar çerçevesinde muhataplara sunulması ile olmuş¬ 
tur. O halde bu usûllerin tespiti önem arzetmektedir. 

Diğer tarafta, dînî vazîfelerî deruhte etmîş kîmselerîn beldendîğî ka¬ 
dar tesîrlî olamamalarının sebebi, İddialarını parlak ve mübâlağalı göster¬ 
mek olduğu, binâenaleyh muhataplara tesir İçin İddiayı İspat ve hakikati 
arayan kimseyi İknâ etmek gereğine Işâret edilmiştir. 

Kur’ân’ın temel meseleleri Ulûhiyyet, Nübüvvet ve Ahiret’tir. Iloıâya 
konu teşidl eden meseleler bunlar ve onların şubeleri durumunda olan 
Kur’ân’ın Allah tarafından gönderildiği vâkıâsı ve Hz. Muhammed’in 
Rlsâletlnln hakkaniyetidir. Kur’ân, sırf İnanmış olmak İçin İnanmayı İste¬ 
mez, lâldn devamlı olarak düşünmeye, tefekküre, tahkik etmeye dâvet 
eder. Binâenâleyh, İmânın aklî temellerini İnşâ edip, bunları sağlam¬ 
laştırmayı hedeflediğinden, bu esaslardan bir veya birkaçının araştırma 
konusu yapılması, hicri İlk asırlardan günümüze kadar uzanmaktadır. Me¬ 
selâ, Kâsım b. Sellâm (ö: 224/838), Kitâbu’l-İmm^ el-Gazzâlî (ö: 505/ıııi), 
el-Hikme fi Ma-hlûkâtillâh, Fahruddîn er-Râzî (ö: 606/1209), el-Erbaîn fi 
Usûli’d-Dîn^ M. Abdûh (ö: 1323/1905), Risâletu^t-Tephid; M. A. Drâz (ö: 
1958), en-Nebeud-Aztm; Mâlik Bln-Nebl, Le Phenomene Coranique-, el- 
Elmâî, Menâhicu’l-Cedelfi’l-Kur’ân İlk akla gelen eserlerdir. Bu eserlerde. 
İmân esaslarından birinin veya birkaçının, savunması ve Ispâtı ele alınmak¬ 
tadır. Asrımızdan önce yaşayan âlimlerimiz, daha ziyâde İmân esaslarını 
tespite ve İspatlamaya önem vermiş, Kur’ân’n bu esasları takrir ve telkin 
ederken kullandığı üslûpları pek İncelememişlerdir. Kanaatimizce bu boş¬ 
luk, kelâm İlmi tarafından doldurulmaya çalışılmıştır. Fakat geniş anlam¬ 
da lltnâ metodlarından ziyâde, sadece İmân esaslarını savunma ve Ispatla- 

* Muhammed Hamidullah, Intitaion al-Islâm, s. 15. 
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ma ile meşgul olan kelâm ilminin bu işte ne kadar başarılı olduğu 
tartışılmaya açıktır. 

İnanç esasları, Kur’ân’ın temel meseleleri olduğundan akademik 
çalışmalarda da ele alınmışur. Dr. Hüseyin Atay, Kur’ân’a- Göre Ima-n 
Esasları-, Dr. Muhammed et-Tûmî, el-Cedelfi’l-Kur’âni’l-Kerîm-, Dr. M. S. 
Bereke, Uslûbu’d-Dâveti’l-Kur’ânî-, Yusuf Şevki Yavuz, Kur’ân-ı Kerîm’de 
Tefekkür ve Tartılma Metodu-, Prof. Dr. Suat YûAınm, Kur’ân’da Ulûhiy- 
yet-. Prof Dr. Veli Ulutürk, Kur’ân-ı Kerîm Allah’ı Nasıl Tanıtıyor? vb. 
eserler bu cümledendir. Aynı zamanda konulu tefsir usûlüyle yapılan 
çalışmalara örnek teşkil eden bu ikinci grup eserlerden bir kısmında, bi¬ 
rinci gruptakilerden faridı olarak ikna konuları ile birlikte kısmen ikna me- 
todları da ele alınmıştır. Ancak, Kur’ân’ın engin sahası, derin mevzuları, 
dinamik prensipleri, her çağa ışık saçan hakikatleri göz önüne alınırsa, bi¬ 
zim mevcut bu araştırmamızın da Kur’ân’ın ikna hususiyetleri açısından 
henüz bir ‘giriş’ mâhiyetinde olduğu anlaşılır. Biz bu konuların günümüz 
insanına yeteri kadar ve gereği gibi ulaştırılmadığı kanaatindeyiz. Ayrıca, 
insan tabiau ve rûhu üzerindeki bilgilerimiz geliştiğine ve o ana kadar 
yazılmamış bir teferruâtın ortaya konuşu ile meseleler yeni bir gün ışığı¬ 
na çıkuğına göre, münâkaşayı günün ilmi seviyesine uygun deyim, tâbir 
ve mefhûmlarla yeniden yapmak, aynı zamanda işin tabiau icâbıdır. Kezâ, 
insanın değişildiğe olan meyli, yarauhş gayesine muvâfık hareket etmesi¬ 
ni temin eden inanç esaslarının onun ruhî ihtiyaçlarına cevap verecek şe¬ 
kilde sunulmasını gereldi kılmaktadır. Zirâ, etrafındald herşeyin tekdüze, 
donuk olması durumunda, hüzünlü ve kederli olmak insanın karakterin¬ 
de vardır. 

Bir araşurmanın amacı “ya yeni bir mânâ ya da yeni bir yapı ortaya 
koymak olmalıdır”, denmiştir. Bu çalışmamızda biz, kısmen de olsa her 
ikisini yapmaya çalışuk. Burada birinci gayemiz, Kur’ân’dald imân esas¬ 
larını tespit ettikten sonra, yine bu esasları sunarken O’nun inşâ ettiği aklî 
temelleri, kullandığı iknâ usûllerini ve savunma yollarını ortaya koy- 
makur. Zirâ, Kur’ân, tecrübe ötesi olan Allah Teala’nın varlığı ve ölüm 
ötesi Ahiret’e inanç gibi gaybî meselelerinde bile inancın aklî, mantıkî, 
hissi ve rûhî temellerini kurmayı ihmâl etmez. 
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Kur’ân’da iknâ konusu edilen imân esasları Allah’ın varlığı ve birliği, 
Âhiret, Nübüvvet ve Nübüvvet’in şubeleri olan Kur’ân’ın Allah tarafından 
gönderildiği ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletidir. Bu konuların sunu¬ 
luşuna ayırdığımız Birinci Bölüm’de, daha çok Ahiret ve Nübüvvet üze¬ 
rinde durduk. Ulûhiyyet ile alâkalı doyurucu eserlerin varlığı, son iki ko¬ 
nuya daha fazla eğilmemize sebep olan âmillerden olmuştur. 

Kur’ân’ın 750 kadar âyette dikkat çektiği tabiat hadiseleri ve varlık¬ 
ları haldanda son zamanlarda daha fazla araştırma, inceleme ve deney 
yapıldığından günümüz insanının, önceldlere nispetle tabiat hakkında da¬ 
ha fazla bilgi sâhibi olduğunu söyleyebiliriz. Tabiat varlıldarı ve hadisele¬ 
ri imân esaslarının birer delili olarak sunulduğuna göre, bu hadiseler ve 
nesneler ne kadar iyi bilinirse imân esasları o oranda daha çok insanın akıl¬ 
larına yaklaştırılmış olur ve inanç esaslarının temelleri o nispette sağlam 
atılmış olur. Nitekim, bilgi birikiminin de tesiriyle asrımızdaki âlimler bu¬ 
nu tespit edip tabiattan Allah’a giden yollara ve delillere dâir daha fazla ka¬ 
fa yormakta, araştırmalarda bulunmakta, eser yazmakta ve gittikçe bu 
yöndeki çalışmalarını enine boyuna artırmaktadırlar. Çünkü, Kur’ân ile 
‘tabiat kitabı’ arasındaki benzerlikler, alâkalar oldukça açıktır. 
Binaenaleyh, yakın geçmişte ve günümüzde belli mevzulara hasredilmiş 
tefsirlerden, husûsiyle tabiattaki gerçelderden hareketle inanç esaslarına 
ulaşmak için yapılan müstakil çalışmalardan ağırlıldı olarak istifade ettik. 

ikinci Bölümde ise, araştırmamızın en mümeyyiz hususiyeti olan 
Kur’ân’ın iknâ ve irşât usûllerini tespit edip, bu usûller üzerinde durduk, 
insanlar dış görünüşleri itibariyle faridı oldukları gibi, iç dünyaları itiba¬ 
riyle de değişiktirler. Binâenaleyh, Kur’ân’ın, birçok iknâ ve irşât üslûbu¬ 
nun oluşu, bu yönden de ehemmiyet arz etmektedir. Zirâ, bu şekilde de¬ 
ğişik rûh hallerine sâhip her insana husûsi bir ilâç sunmuş olmaktadır. 
Ayrıca, bu bölümde Kur’ân’ın bu iknâ mekanizmalarının, insanın hareket¬ 
lerinin istikâmetini tâyin eden başlıca âmiller olan sevk edici kuvvetlerini, 
engelleyici kuvvetlerini ve yüceltici kuvvetlerini muvâzeneli bir şeldide ha¬ 
rekete geçirdiği hususu üzerinde de durduk. 

Çalışmamız esnasında istifade ettiğimiz eserler, araştırmamızın so- 
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nundaki bibliyografya kısmında zikr olunmuştur. Ancak, bir iki defa baş¬ 
vurduğumuz kaynakları ilgili dipnotta belirtmekle yetindik. 

Bu araştırmamızda dayandığımız âyetlerin büyük çoğunluğunu me¬ 
tin olarak almadığımız gibi, meâlen dahi çok azını vermiş durumdayız. 
Sûre isimleri yüzlerce defa geçtiğinden, yazım kolaylığı sağlamak için, on¬ 
ların isimleri yerine, Mushaf-ı Şerifteki sıra numaralarını kullandık. 

Âyet meallerini, birkaç istisna ile Prof. Dr. Süleyman Ateş’in Kur’ân-ı 
Kerîm ve Yüce Meâli’nden aldık. 

Konuyu seçip, çerçevesini tâyinden, tezimi bitirinceye kadar çalış¬ 
mamın istiklâlini zedelemeden, yapıcı ve yol gösterici ikaz ve alâkalarıyla 
tezimin yöneticiliğini yapan Muhterem hocam Prof. Dr. Suat Yıldırım’a 
en samimi duygularımla teşekkürlerimi sunarım. 

Muhammed ÇELİK 

İstanbul - 1996 





ikinci BASKI için.. 


Kurân’ın İkna Hususiyeti kitabımızın birinci baskısı Çağlayan 
Yayınları arasında (İzmir 1996) çıkmıştı. Adı geçen baskının dizgisi ta¬ 
rafımdan yapıldı. Yaymevi görevlilerince belirlenen harf karakteri, yapılan 
mizanpaj ile kapak ve öteki açılardan kitap kusursuz yayımlandı. Adı ge¬ 
çen baskı 2003 yılının sonunda tükendi. Kaynak Kültür Yayın Grubu yet¬ 
kilileri ile yaptığımız görüşmeler sonucunda, eseri yeniden basacaklarını 
ifade ettiler. Bundan dolayı kendilerine teşekkürlerimi sunar, başarılarının 
devamını dilerim. 

Bu çalışmamızda başlıca iki mesele ele alınmıştır: Birincisi, Kurân’ın 
ana konularıdır. Burada Allah’ın varlığı ve birliğinin ispatı gibi meseleler 
üzerinde durulmuştur. Ayrıca âhiret, nübüvvet ve Hz. Muhammed’in 
(s.a.s.) risaletinin delilleri ile Resulullah’ın nübüvvetinin ana unsuru olan 
Kur’ân’ın Allah kelamı oluşu bahis konusu edilmiştir. Bu holüme Iknâ Ko¬ 
nulan adını verdik. Bu çalışmamızda ele alınan meselelerin İkincisi ise, 
Kurân’ın bu temel konuları muhataplarına sunarken kullandığı üslûplar, 
yöntemler ve metotlardır. Bu ikinci bölümün başlığı ikna Mekanizma¬ 
larıdır. Dolayısıyla bu çalışmamızın mümeyyiz vasfı. Kuranın Ana Konu¬ 
larını belirlemesi ve Kurân’ın bu konuları sunuş tarzı ve üslubunu ortaya 
koymasıdır. Bu itibarla olsa gerek, kitabımızın bazı İlahiyat Fakültelerin¬ 
de, Kuranın Ana Kmulan dersinde kaynak kitap olaralc takip edildiğini 
öğrendik. 

Kitabımızın birinci basımını gözden geçirip birkaç rötuş yaptık. 
Mümkün mertebe hata bırakmamaya özen gösterdik. Ama iddialı değiliz. 
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Hatasızlık Allah’ın kitabına mahsustur. Lütfedip -varsa- hatalarımızı bil¬ 
direcek olan ilim adamlarına müteşekkir kalacağımızı peşinen bildirmek 
istiyoruz. 

Cenab-ı Hak’tan gayretlerimizi rızasına muvafık yapmasını ve bu 
çalışmamızı, toplumumuzun Kur’ân hidâyetinden istifadesine vesile eyle¬ 
mesini temenni niyaz ederim. Rabbi, ba-na ihsa-n ve ikmm edeceğin her 
türlü iyiliğe muhtacım.”. (Kasas, 24) 


Muhammed ÇELİK 

Diyarbakır, 
Receb 1426, Ağustos 2005 
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GİRİŞ 

KUR’ÂN İKNA USÛLÜNÜN ORİJİNALLİĞİ ve 
BUNA DELÂLET EDEN KAVRAMLAR 

A. Kur’ân İkna Usûlünün Beşerî Disiplinlerden Farklılığı 

Bu bölümde, Kur’ân’ın iknâ ve irşat usûllerinde temayüz eden 
hususiyetlere kısaca temas edip, bunların, bilgi ve kültür düzeyi ne olursa 
olsun her seviyeden insana tesir ettiği gibi, insanın hareketleri üzerinde 
müessir olan bütün unsurlarına hitap ederek bunları tatmin ettiğini 
göstermeye çalışacağız. Ancak, bu konuya girmeden önce, Kur’ân iknâ 
usûlünün felsefe, mantık ve kelâm gibi disiplinlerin usûllerinden faridı ol¬ 
duğu noktalar üzerinde durmamız gerekiyor. 

1. Kur’ân iknâ usûlünün felsefe ve mantık kaidelerinden farklı olu§u 

İlk zamanlarda Kur’ân-ı Kerîm’in rûhunun Yunan felsefesine ters 
düşmediği fikrine kapılan bazı Müslüman düşünürler, bu mukaddes kitabı 
da Yunan düşüncesinin ışığında okuyup incelemeye çalıştılar. Oysa 
Kur’ân, gözle görülür, elle tutulur gerçeldere ağırlık veren bir hususiyet 
arz ederken Yunan felsefesi hayal ve faraziyelere dayanmakta ve gerçelde- 
ri gözardı etmektedir. Onun için böylesi bir bağdaşnrma gayreti eninde 
sonunda başarısız olmaya mahkumdu. Nitekim öyle de oldu. 

Kur’ân iknâ usûlünün felsefe ve manuk kaidelerinden faridı olduğu 
belli başlı yönler şunlardır: 
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a. Felsefe, düşünmek ve tahlil etmek suretiyle bir terkibe varma işidir. 
Bu ise, hakikati parça parça ayırdıktan sonra zekanın ışığı altında birleşti¬ 
rerek, ruhun bir cephesinde katı ve kuru bir kabuk halinde gerçeği ortaya 
sürme işlemidir. Kur’ân’a gelince o, hakikati bir bütün olarak ele alır; 
yüzeydeki kabuk kısmını delerek derinlildere iner, kalbin içine kadar nüfuz 
eder, rûhu bütünüyle kaplayarak dizginlerini eline alır. 

b. Filozofların, sadece ruhun bir tek yönünü, zihnî bölümünü ilgilen¬ 
diren aidi açıklama metodu yerine Kur’ân, kendine hâs usûlünü tâldp etmiş¬ 
tir. O, ruhun tümüne hitap ederek, alal ve kalbin eşit paylarının bulundu¬ 
ğu mülcemmel bir gıdayı ona sağlamaktadır. ı Bir başka ifadeyle, Kur’ân, sa¬ 
dece aldın verilerine bağlanmaz, buna kalbin desteğini de elder. Zira, alal, 
kendisinin de doğruluğunu kabulleneceği, dış âlemden bir şâhit kendisini 
desteklemedikçe, tek başına nefsin güvenini kazanamaz. Bu şâhit ise olay ve 
ibretleri ile tarihtir. Alal, nefsin bu güvenini aldıktan sonra bile, içgüdü ve 
arzulardan kurulan bir ordu toplamadan onu sevk ve idâre üstünlüğünü el¬ 
de edemez. Oysa felsefe, ruhun cephelerinden sadece birisinde faâliyet ya¬ 
par. Bunun yetersiz olduğu açıktır. Nasıl İd, insanın bünyesi, yemeğin 
yanında su ve havaya muhtaçsa, aynı şeldide, ruhî yönden akılla birlikte his 
ve vicdanının da tatmin edilmesine ihtiyaç duyar. Sadece alda hitap edildi¬ 
ğinde öteki cepheler ihmâl edilmiş olur. Neticede, maksat hâsıl olmaz. 

c. Felsefe, kaynak bakımından zor, yolları sarp, elde edilmesi çok güç 
bir ilimdir. 2 O, tamamen alda dayandığından sınırlı bir kesime; bu ilim¬ 
den nasibini aknış kimselere hitâp edebilir. ^ Oysa Kur’ân’dan, peşin 
hükümsüz olmak kaydıyla her kesimden insan istifade edebilir. 

d. Felsefe, mücerret kurallardan hareket eder. Kur’ân ise, mücerret 
kurallardan hoşlanmaz; daima gerçeğe bakar. Büyük bir vahiy kitâbından 
beldenen şey, tam bir mantıkî insicâmdan ziyâde fikrî insicâmdır. Kezâ, 


1 Prof. Dr. Muhammed A. Draz, La Morale du Koran, Edition Al-Maaref, Le CAIRE, 1950, 
s. 21 (Mukaddime). 

2 Ebû İshâk eş-Şâtıbî, el-Muvâfakât fî Usûli'ş-Şeri'a, Thk. Muhammed A. Drâz ve arkadaşları, 
Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-İlmiyye, 1411/1991,1, s, 37 vd. 

2 Dr. Abdulğanî M. Sa'd Bereke, Uslûbu'd-Da'vetiT-Kur'âniyye, el-Kâhire, Mektebetu Vehbe, 
1402/1983, s. 340. 
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Peygamberler de filozoflar gibi hareket etmezler; onlar insanlara dikkati 
çeken bir hikmet verirler. 

e. Kur’ân, kuru bir mantık açısından hareket etmez. Kur’ân düşünce¬ 
si öyle bir alan üzerinde kurulmuşmr ki bu alan, insanın kuru mantığın¬ 
dan çok farklıdır. Şayet insan, bu kuru mantık kurallarıyla değil de 
Kur’ân’ın düşünce alanına çıkıp o düzeyde bu meseleleri düşünürse, zahi¬ 
ren muhalif gibi görünen şeylerde böyle bir muhalefet olmadığını anlar. 
Aslında Kur’ân ikna usûlü, aklî ve mantıkî yanı ağır basan ve duyguyu 
da ihmal etmeyen bir özellik arz eder. Onun delilleriyle nefis ikna olur, 
kalb ise yakin ile dolar. Bu anlamda ondan hem bilginler ve hem de geniş 
halk kitlesi istifade eder.^ 

Hülâsa tilmizinde, mantık yoluyla yavaş yavaş bir fildr oluşmrmaya 
çalışan Yunan filozofunun aksine olarak Kur’ân, muhatabının başına 
bedâhetler yığınını toplar; bunlar öyle delillerdir ki -iyi niyetli olmak 
şartıyla- muhâtabı tepeden tırnağa değiştirir.^ 

Bu kaydettiklerimizden delil ve bürhâna dayanan bir düşünce tarzının 
Kur’ân’ın getirdiği hükümlere aykırı düşeceği şeklinde bir sonuca varılma- 
malıdır. Çünkü dîn de haktır, hîkmet de haktır. Hak hakka zıt olmaz, fa¬ 
kat hak olan bîr şey, hak olan diğer bîr şeye uygun olur, ona şâhîtlîk eder.6 
Bununla beraber akıl ve îman, bîrbîrînî tahdit eden şeyler değil; îman da¬ 
lma akla uygun olduğunu göstermek, akıl da kendini, îmana açık tutmak 
zorundadır. Böylece bunlar birbiri İçine girerler. ^ 


4 Dr. A. Ahmed el-Bedevi, Min Belağati'l-Kur'ân, 3. tab', Mısır, 1370/1950, s. 374. 

^ Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, Le Saint Koran, Paris, Clup Français de Livre, 1963, Tûr 
sûresi 39. âyete dair notta, s. 599. Ibnu'l-Vezîr (840/1436), Tercîhu Esâlibi'l-Kur'ân 'alâ 
Esâlibi'l-Yûnân, (Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1404/1984) kitabını, isminden de anlaşıla¬ 
cağı gibi Kur'ân üslûbunun rüchaniyeti hususunda yazmıştır. 

^ Ebu'l-Velîd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed İbnu Rüşd, Easlül-Makâl flmâ beyne'l- 
Elikme ve'ş-Şerî'a mine'l-İttisâl, Nşr. M. Abdulcevâd İmrân, 3. tab', Mısr, 1388/1968 s. 15; 
krş. Draz, La Morale du Koran, (Mukaddime) s. 21-22. 

^ P. Foulquie, Pedagoji Sözlüğü (Dictionaire de la Langue Pedagogique), Çev. Cenap 
Karakaya, Sosyal Yay., İstanbul, 1994, İMAN md., s.234 
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2. Kur’ân ikna usûlünün kelâmcılann metodundan farklı olu§u 

Kur’ân, ilmi her şeyi kuşatan Allah Teala tarafından vahyolunduğun- 
dan, onun ikna usûlü de sırf akla dayanan delil ve incelemelerden geniş ve 
ihatalı olmaktadır. Bir insan, Kur’ân’ın hitabı ile karşılaşan insanların rûh 
hallerine, maddî yönlerine ve bilgilerine vakıf olamaz ki, getirdiği deliller 
Kur’ân delillerinin ikna tesirine yetişebilsin. Keza, bir fert meslek ve meş¬ 
rep itibariyle taassuptan beri olmadığından, Kur’ân’ın temel meselelerini 
görüp, tarafsız bir şekilde açıklayamaz. Bu itibârla, Kur’ân’ın delilleri, 
zayıf olan nazarî delillerden üstün ve onları ihâta ettiğinden, nazarî delil¬ 
ler çerçevesi içine girmez.^ 

Bu gerçeği görmezlikten gelen kelâmcılar, bir kısmı onar cilt halinde 
iman esâslarına dair binlerce eser yazdıkları halde. Mutezile gibi aklı nak¬ 
le tercih ettikleri için Kur’ân’ın on âyeti kadar kesin ispât ve ciddi iknâ 
edememişlerdir. Adeta onlar, uzak dağların alunda tünel kazıp, borularla 
tâ âlemin sonuna kadar, sebepler silsilesi ile gidip orada silsileyi keserler. 
Sonra âb-ı hayat hükmünde olan Vâcibu’l-Vücûd’u ispât ederler. 

Ayet-i kerîme ise her birisi, birer Asâ-yı Musa gibi her yerde su çıkar¬ 
tabilir, her şeyde hakikate bir pencere açar. Yüce Yaraucı’yı tanıturır.^’ 

İman esâslarını takrir etmek için çalışan ve bu husûsta cedde başvu¬ 
ran kelâmcılar, Kur’ân usûlünü tâkip edip onun yoluna uysalardı, ilimle¬ 
rinin faydaları daha çok, yanlışlıkları daha az olurdu. Fakat onlar mantık 
kaidelerine ve delillerine bağlandılar. Böylece onların ilmi, belli bir kesim¬ 
le sınırlı kaldı, geniş kitle ise bundan faydalanmadı. Oysa geniş kitle, is- 
tidâtları ölçüsünde Kur’ân’ın delillerini idrâk eder, ama kıyâs şeldilerinden 
bir şey anlamaz.lo Gazzâlî (505/1111), Kur’ân’ın delilleri ile kelâmcılann de¬ 
lillerini şu şeldide mukâyese eder: “Kur’ân’ın delilleri gıda gibidir; ondan 
her insan faydalanır. Kelâmcılann delilleri ise ilâç gibidir; sınırlı bir insan 
gurubu ondan istifade eder, büyük çoğunluğu ise zarar görür. Hatta 

^ İbnu Haldun, Mukaddime, Çev. Z. Kadiri Ugan, MEB Yay., İstanbul, 1990, II, s. 607. 

^ B. Said Nursî, Sözler, 9. baskı. Sözler Yay. İstanbul, 1989, s. 411; krş. Seyyid Kutub, et- 
Tasviru'l-Eennî fıT-Kur'ân, 9. tab', Beyrut-el-Kâhire, Dâm'ş-Şurûk, 1407/ 1987, s. 229. 

10 Muhammed Ebû Zehra, el-Mu'cizetu'l-Kübrâ el-Kur'ân, el-Kâhire, Dâru'l-fikri'l-Arabî, 
1390/1970, s. 338-339. 
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Kur’ân’ın delilleri su gibidir; ondan hem emzikli çocuk ve hem de kuvvet¬ 
li bir adam faydalanır. Öteki deliller ise yemelder gibidir; yetişIdnIer on¬ 
dan bazen faydalanır, bazen da hastalanır; sabiler ise o yemelderden asla 
faydalanamaz”. Hatta, Gazzâlî, kelâmcıların takip ettiği metodun geniş 
halk yığınlarının zihinlerini karışnrdığını da ifade eder. 12 Kur’ân’ın açık ve 
kolay anlaşılır delilleri, geniş halk Idtlesini ikna eder ve kalplerine kesin, 
hiçbir tereddüde meydan bırakmayacak şeldide inanç esâslarını yerleştirir. 
Aslında, insanın selim yaratılışı ve buna uygun olarak Kur’ân’da zikredi¬ 
len deliller, başka bir bürhân getirmeye ihtiyâç hissettirmez. Meselâ: 
Vahdâniyyete dair: “Eğer yerde, £iökte Allah’tan bayka tanrılar olsaydı, iki¬ 
si de bozulupgitmi§ti.(...)” Bir evin işlerinin iki idâreci ile düzenli bir 
şekilde yürütülmesi mümkün olmadığına göre, bütün âlemin işlerinin son 
derece daldk bir şekilde yürütülmesi nasıl mümkün olur.> Âhiret hayaunın 
varlığına dair: “İlkin yaratıp sonra onu dirilteeek olan O’dur. Bu O’na daha 
kolay dır. (...)” (30/27). Bedâhet derecesinde açıktır İd, illdn yaratmaya kâdir 
olan, iâdeye de kâdirdir. Kezâ, Kur’ân’ın Allah katından geldiğine ve Hz. 
Muhammed’in (s.a.s.) doğruluğuna dair “Doğru iseler haydi onun gibi bir söz 
getirsinler” (52/34) diye meydan okunmuştur. Ayrıca, 17/88; 2/23, 24; 52/34 
âyetleri de aynı şeldide, işte meydan, doğru iseniz O’nun getirdiğinin ben¬ 
zerini getirin diyerek, muârızlarda kayda değer tek söz söyleyecek hal 
bırakmadığı gibi, müminlerin mânevi kuvvetlerine de kuvvet katar. Bun¬ 
lar su gibi, her kesimden insanın ihtiyâcını gideren son derece açık ve 
bedîhî delillerdir ki, bunların karşısında inatçıların ve kibirlilerin hâricin¬ 
de kimsenin bir diyeceği kalmaz. 

3. Kur’ân ikna usûlünün orijinalliği 

Kur’ân-ı Kerîm, nazmında, mânâsında, lafızlarında beşer takatini 
aşkın olduğu gibi, muhataplarını iknâ etmede kullandığı yollar halamın¬ 
dan da beşerî hiçbir metod ve usûle benzemez; onların üstündedir. Onu 
vahiy edenin hiçbir benzerinin olmaması, kelâmının da eşsiz ve benzersiz 
olmasını gerektirmiştir. 


Ebû Hâmid Muhammed el-Gazzâlî, İlcâmu'1-Avâm 'an İlmi'l-Kelâm, İstanbul 1287, s. 40. 
12 Gazzâlî, İlcâm, s. 38-39. 
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Kur’ân’ı okuyan, âyetleri hakkında düşünen, delillerini araştıran kim¬ 
se, onun mücâdelesinin sırf muhâtabı susturmaya yönelik olmadığını; ak¬ 
sine, genellilde, hakikati arayanların ellerinden tutarak onları irşat ettiğini 
ve hakka götürdüğünü görür. Bunu yaparken, dikkatleri, Allah’ın kainat¬ 
taki kudretinin tezâhürlerine çeker: “Üstlerindeki£iöğe bakmadılar mı onu 
nasıl yaptık, süsledik, hiçbir çatlağı yoktur? Arzı nasıl yaydık, ona sağlam dağ¬ 
lar attık, onda herpçüzel çifti bitirdik! Bütün bunları Allah’a yönelen her ku¬ 
lun, pçönülyıözünü açmak için ve ona ibret vermek için yaptık. Gökten bereket¬ 
li bir su indirdik, onunla bahçeler ve biçileeek taneli ekinler bitirdik. Birbirine 
girmiç kat kat tomureukları olan yüksek hurma ağaçları yetiçtirdik; kullara 
rızk olması için. Ve o su ile, ölü bir memlekete ean verdik. İşte öldükten sonra¬ 
ki diriliş de böyledir”. (50/6-11) 

Duyguya dayanan imanın, çoğu insanda fikre dayanan imandan çok 
daha sağlam, çok daha derin olduğunu, herkes kabul etmektedir. 
Binâenaleyh Kur’ân, sadece zihnî melekeleri uyarmakla yetinmez, o aynı 
zamanda bizim en asil ve en meşru duygularımızı harekete geçirmeye 
büyük önem verir. Fakat o, bunları sadece aklımızın kontrolü altında işle¬ 
tir. Onun hitâbı daima bizedir; rûhumuzun lehinde ve aleyhinde olanları 
tartarak, faridı değerleri takdir etme yeteneğimizi uyandırıp, geliştirmeye 
yöneliktir. Kur’ân, daima bedâhete dokunmak, hisleri uyandırmak ve 
bunlar yoluyla doğrudan doğruya basirete nüfnz etmek ve her iki yoldan 
vicdana giden bir yol çizmek istemiştir. Bu hususta Kur’ân’ın temel unsu¬ 
ru görülen (mahsûs) sahneler, müşâhede edilen hadiseler, müşahhas man¬ 
zaralar ve tasvir edilen âkıbetler olduğu gibi aynı zamanda ebedî, bedîhî 
hakikatlerdir ki bunları basiret ve selim tabiat sahipleri idrâk eder.ı^ 
Mücerret nazarî akıl ile bilinemeyecek gerçelder tecrübe ile keşif olunabi¬ 
lir. ı® Yeşil ağaçtan ateş çıkması (36/80) örneğinde olduğu gibi. 

Kur’ân’ın ilk maksadı, bilginlere uyarıda bulunmayı ihmâl etmemek¬ 
le beraber, geniş halk yığınlarına önem vermektir. Gerçelderin müşahhas 
misâllerle anlaulması, yüksek anlayış sahiplerinin anladığı bir ifadedir. Bu 

P. Foulquie, Pedagoji Sözlüğü , İMAN md, s.234. 

Se)')'id Kutub, et-Tasvîm'l-Fennî, s. 229. 

M. Hamdı Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, İstanbul, 1971 36/80 tefsirinde, VI, s. 4042. 
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ifade tarzı ile geniş halk yığınlarının da rûhî ihtiyâçları giderilmiş olmak¬ 
tadır. Oysa bu ikinci grubun, mücerret mânâlarla ifade edilen meseleleri 
anladığı söylenebilir mi.!’ Halbuki hepimiz biliyoruz İd, Âhiret gününe 
imana en fazla muhtaç olan, hislerinde kaybolmuş ve bir türlü onlardan 
kurtulup hakikati sevme ve onu mukaddes bilme şuuruna ulaşamayan bu 
tabakadır. Bunlar, sadece hissedip anladıklarına inanırlar yani ya şuur¬ 
larına ve tasavvurlarına uygun bir alddeyi benimserler yahut her türlü aki¬ 
deden kaçınır, her türlü tekliften uzaklaşırlar. 

O halde, insan toplululdarının inançları, bu iki şekilden birine girer; ya 
hem seçIdnIeri ve hem de geniş halk Idtlesini, bütün insanların benimsedi¬ 
ği, hissedilebilen müşahhas mânâların ifade olunduğu, hilcmeti gerçeldeşti- 
ren bir üslûpla sunulan inanç. Yahut seçkinleri kendi başına bırakan, geniş 
halk yığınlarını da inançtan uzaklaştıran bir üslûpla verilen inanç. 

Birinci üslupta, ister seçIdnIerden olsun, isterse geniş halk taba¬ 
kasından olsun hiç kimse için bir eksiklik söz konusu değildir. Öbüründe 
ise kültürlü kesim, vahiy ve risâletten uzak bir şekilde yalnız başlarına 
bırakılmış; geniş halk yığınları ise tamamen risâlet ve vahiyden engellen¬ 
miş olmaktadır. 16 

Kur’ân’ın birinci hedefi, halis katışılcsız bir alddeyi inşâ etmektir. Ebedî 
akidenin yeri de iç ve vicdandır. İçe giden en yalan yol ise histir. Bu sahada 
zihin, sadece birçok menfezden bir tanesidir, başka değil. Hiçbir durumda 
o, menfezlerin en genişi, en doğrusu ve yol halamından en yalanı değildir. 
İnsan zihni, meçhûle pay ayıracak evsâfta yaratılmıştır. Onun için Kur’ân, 
akla hitâp etmenin ötesinde kalbe, duyulara ve nefse hitâp eder. Zira sadece 
aklî gerçelder irşat gayesinde her şey demek değildir. Asıl malcsat insanı 
bütünlüğü içinde ele alıp yönlendirmek, her tarafına hitap ederek kemâle 
doğru götürmektir. Kudân’a göre alal ve naldl at başı gitmektedirler. 


16 Abbâs Mahmûd el-Aldcâd, el-Felsefetu'l-Kur'aniyye, Beyrut, el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.s. 
183 vd. 

1!^ Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 228. 

1* Prof. Dr. Suat Yıldırım, Kur'ân-ı Kerim ve Fennî Keşifler, DIB Yay., Ankara, 1990, s. 23-24. 
19 Krş. "Dediler ki: 'Eğer biz o resûllerin sözlerini dinleseydik, yahut düyünüp anlasaydtk, şu çtigtn 
ateşin halkı arasında bulunmazdık!" (67/10). 
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Müminin kalbinde çift yönlü aydınlanma vardır. Oysa inanmayan ondan an- 
calc bir tanesine sahiptir. İşte çift yönlü ışık remzinin anlamı budur. (24/25) 

Kur’ân, imanı olmayanı -Allah’ın izni ile- imana getirir. İmanı zayıf 
olanın imanını kuvvetlendirir. İmanı taklidi olanın imanını tahkiki yapar. 
İmanı tahkild olanın imanını genişletir. İmanı geniş olana marifetullâhda 
terakki verir; daha parlak manzaraları açar. Onunla akıl kanaat getirip his¬ 
sesini alınca kalb de hissesini ister. Hatta hayal de o ışıktan isteyecek. 

Kur’ân, itikat açısından müslümanlara yeterli olduğu gibi onları, bil¬ 
gi edinme ve terakki kaydetme yolundan da engellemez, hatta buna 
öncülük eder. O, itikat zaruretini gerçeldeştiritken, inançlarının kendileri¬ 
ni düşünce ve vicdan hürriyetinden alıkoyduğu kimselerin uğradıkları za¬ 
rarı da bertaraf eder.20 

Kur’ân, insana nihayetsiz derecede iknâ vasıtası sunar. Bu vasıtalar, 
bir bölge ve zamanla kayıtlı değildir; her zaman ve zeminde vardır, her in¬ 
sana aynı oranda yalandır, hemen herkesin yanı başındadır. “Göklerin ve 
yerin hükümranlığım, Allah’ın yarattığı her §eyi düşünmüyorlar mı?” ifadesi 
ile benzeri âyetler aklî, nakli; kesbî, vehbî varlık alemine çıkan her türlü il¬ 
mi içine alır.21 Eğer bütün insanlar, Allah’ın yarattığı şeyleri saymak üze¬ 
re bir araya gelseler, hatta yaratılmışlardan bir tanesinde var olan işaretle¬ 
ri, hikmetleri saymaya kalkışsalar, yine bunu başaramazlar.22 Bütün bu 
sayısız varlıldar, insanın, gerçeği bulmasına yardım eden birer delil, ışık ve 
işarettir ki her seviyeden insana hitap etmektedir. Hiç kimse bu deliller¬ 
den müstağni değildir. Şu kadar var ki, insanların bunlardan istifade et¬ 
mesi onların aklî kapasitelerine, bilgi seviyelerine, hakkı kabul etmeye 
yatkın oluşlarına yani istidatlarına göre değişmektedir. 

Kur’ân, bütün tartışmalarında zanna değil, kesin bilgiye dayanan delil¬ 
lerin kullanılmasını şart koşmuştur. Bunun yanında, onun gayesi tartışmayı 
sürdürmek değil, beliren şüpheleri gerekli kesin cevaplarla ortadan kaldıra¬ 
rak, muârızlarmın gerçeği bulmasını temin etmektir. Bu da en kısa yoldan 

20 Alds:âd, el-Felsefetu'l-Kur'aniyye, s. 14. 

21 Şatıbî, Muvafakat, I, s. 35. 

22 el-Gazzâlî, el-Hikme fi Mahlûkâti'llah, Thk. Dr. M. Reşîd Rızâ Kabbânî, 3. tab', Beyrut, 
Dâru İhyâiT-Ulûm, 1406/1986, s. 14. 
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olmalıdır ki, maksat gerçekleşebilsin. Çünkü tartışmanın uzaması, gayeyi 
saptırıp muarızın tepkisini artırır. Omm için Kur’ân tartışmalarında 
muarıza çok kısa cevaplar verir. (7/29) Oysa mantıkçıların kullandıldarı tartış¬ 
ma metodu çok uzun izahlara yol açan ve itirazlara açık kapı bırakan bir 
özellik sergiler.23 Ayrıca Kur’ân gözlem, tecrübe ve kesin haber dışında bil¬ 
gi kaynağı olmadığını bildirerek ilim dışı şeylere tâbi olmayı reddetmiştir. 

Kur’ân’m en belirgin iknâ hususiyetlerinden biri de onun eşsiz edebî 
yönüdür. Beliğ kelâm için geçerli olan sınır, mütekellimin, muhatabın kal¬ 
binde yani akıl ve vicdanında, hedeflediği iknâ mevzisine isâbet etmesidir. 
Beşer tarihi boyunca tesir kuvveti bakımından Kur’ân’a yaklaşan başka bir 
kelâma rastlanmış değildir. 24 Zilcrettiğimiz hususlardan, Kur’ân iloıâ 
usulünün, klasik mantık kaideleri ile felsefe ve kelâm metotlarından farklı 
olup, kendine özgü bir özellik taşıdığı anlaşılmaktadır. 

B. İknâ ile İlgili Kavramlar 

İloıâ, lügatte “bir kimseyi, daha önce kabul etmediği veya reddettiği 
bir teldifl kabul etmeğe, mantık yoluyla sevk etmek, inandırmak” an¬ 
lamına gelir.25 Ayrıca “razı etmek, razı edilmek” anlamlarını da ifade eder. 
İloıânm bu lügavî mânâsını biraz açarsak, “İnsanın, akıl, kalb, vicdan, his, 
şuur, idrak, nefis gibi, kendisinin hareketleri üzerinde müessir olan unsur¬ 
larını, kuvvelerini harekete geçirmek, bunun neticesinde onun ruhî ve bu¬ 
na paralel olarak da fiilî istikametinde müspet mânâda değişildikler mey¬ 
dana getirmektir” şeldinde bir tarife ulaşabiliriz. Bu çalışmamızda bizim 
iloıâdan kastettiğimiz budur. 

Gerçek ve kanaâtlerin dayandıkları temel geniş olmalıdır. Ne kadar 
güvenilirse güvenilsin, bir tek gerçek şüphe ile karşılanır. Tek gerçelder, 
genellilde “ağırlıld’tan mahrumdurlar. Muhataplarını iknâ etmeye çalışan 
birinin gerçek ve delilleri “çeşitli” olunca, muhatabın hareketleri üzerinde 
müessir olan bütün unsurlarına hitap etmiş, onların ihtiyacını gidermiş ve 

25 Yusuf Şevld Yavuz, Kur’ân-ı Kerim’de Tefelddir ve Tartışma Metodu, Bursa, 1983, s. 144. 

24 Reşîd Rızâ, Muhammed Abdûh, Tefsiru’l-Menâr, 2. tab’, Beyrut. Daru’l-Fikr, ts. I, s.203. 

25 p. Foulquie, Pedagoji Sözlüğü, s. 496. 
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onları doyurmuş olacaktır. Binâenaleyh iddiasının tabanı çok dar ve sınır¬ 
lı kalmayıp, geniş bir alana istinat edecektir. 

Kur’ân, muhataplarını ilcnâ ve irşat etmek için sadece onların akılları¬ 
na değil, aynı zamanda vicdan, şuur, idrak, kalb ve his gibi, onun hareket¬ 
leri üzerinde müessir olan bütün unsurlarına hitap etmek suretiyle bu kuv¬ 
velerini harekete geçirdiğini, böylece onların tüm cephelerini uyararak, her 
birini ayrı ayrı tatmin eder. Bütün bu cephelere hitap edilirken, kullanılan 
kavramlar tabiî olarak muhtelif olmaktadır. Fakat “bu kelimeler, Kur’ân’da 
birbirinden ayrı yalın halde bulunmazlar. Her birinin ötekiyle yalan bir iliş¬ 
kisi vardır. Bu kelimeler müşahhas anlamlarını birbirleri ile olan bu ilişki 
sisteminden alırlar. Diğer bir ifade ile bunlar kendi aralarında büyülc-küçülc 
çeşitli gruplar teşidl eder ve birbirlerine muhtelif yollarla bağlanırlar. Bu su¬ 
retle sonunda gayet düzenli bir bütün, son derece karışık ıstılahi bir müna¬ 
sebet ağı kurarlar. İşte önemli olan husus bu anlam sistemini yakalamaktır. 
Bu sistem, kelimelerin kendi yapılarından çok, Kur’ân’da vardır”.26 

Kur’ân-ı Kerîm’i baştan sona tarayarak iknâ ile ilgili kavramları tespit 
ettik ve teker teker Kur’ân ışığında inceledik. Ancak geniş mânâ alanları 
olan bu lafızların, sadece iloıâ ve irşadı ilgilendiren yönleri üzerinde dur¬ 
duk; konumuzla doğrudan alâkalı olmayan yönlerine ise girmedik. Şimdi 
bu lafızları görelim. 

1. Âyet 

Âyet lafzı, “hayrette bırakan durumlar, alâmet ve hüccef”27 “harfler 
topluluğu”,28 “bir şeyin tanınmasına sebep olan emmâre”29 anlamlarını 
ifade eder. er-Rağıb el-Isfehânî (502/1108), âyet maddesini açıklamasında 

26 Prof. Dr, Toshihiko İzutsu, Kur'ân'da Allah ve İnsan, Çev. Prof Dr. Süleyman Ateş, Ankara, 
ts. s. 15-16. 

27 Ebû Ubeyde Ma'mer b. el-Müsennâ, Mecâzül-Kur'ân, Nşr. Dr. Fuad Sezgin, 2. tab', el- 
Kâhire, Mektebetu'l-Hancî, 1390/1970, 1, s. 45; EbuT-FadI Cemâluddin M. b. Mukrem b. 
Manzûr, Lisânu'l-'Arab, Beyrut, Dâr Sâdır, 1300, XIV, AY md., s. 61-62. 

28 Bedruddîn ez-Zerkeşî, el-Burhân fi Ulûmi'l-Kur’ân, Thk. M. EbuT-FadI İbrahim, Beyrut, 
Daru’l-Ma'rife, 1391/1972, 11. s. 266. 

29 İA, Ayet md. Ahmet Ateş, 11, s. 61-62. 
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şunları kaydeder: “Âyet, bariz alâmet demektir. Bunun hakikati, görü¬ 
nen bir şeyin görünmeyen başka bir şeye delâlet etmesidir. Bu ikisinden, 
görünürde olanı idrak eden kimsenin bizzat görmediği diğerini de idrak 
ettiği anlaşılır. Zira bu ikisinin hükmü aynıdır. Bu durum akıl ve duyula¬ 
ra göre açıktır. Gidilecek yol için onu gösteren işareti tanımanın gereldi 
olduğunu bilen kimse işâreti görünce yolu bulduğunu anlar. Aynı şekilde, 
yapılmış bir şeyi (masnu’) görünce, onu yapanın (Sani’) varlığını da idrak 

eder”. 30 

Ayet lafzı, Kur’ân’da alâmet (2/248), hüccet (30/22), mucize (2/211), ib¬ 
ret (26/158), hayrette bırakan görülmemiş iş (23/50), Kur’ân âyeti (başlangıcı 
ve sonu olan kelâm) (39/50,71; 40/4,35), önceki Peygamberlere nâzil olan 
âyetler (20/42;28/36); Peygamberlere verilen harikulâde durumlar 
(3/ll;38/35), yerde, gökte ve ikisi arasında bulunan varlıklardan alınacak ib¬ 
retler, dersler, hüccet ve deliller (43/3; 51/20; 18/9), Kıyâmet alâmetlerimi 
(6/158) vb. anlamları ifade eder. 

Allah Teala’nın ild nevi âyeti vardır; birisi varlık âlemindeki kevnî fiilî 
âyetler, diğeri de münzel kitaptald kavli (sözlü) âyetlerdir.32 Kevnî 
(sözsüz) âyetler, tabiî sebepler altında gömülü kalmış iken, Kur’ân onları 
yeniden canlandırmış ve bunları Allah’ın işâretleri (âyetleri) olarak açıldığa 
kavuşturmuştur. Bu her ild nevi âyet, Allah Teala’nın zât, sıfat, ahkâm ve 
iradesine delâlet ettiklerinden âyet diye isimlendirilmiştir. Kur’ân, bu her 
iki çeşit âyet haldcında düşünmeye ve bundan gerekli sonucu çıkartmaya 
dâvet eder: “Kur’ân’ı düşünmüyorlar mı? Toksa kalplerinin üzerinde kilitleri 
mi var?” (47/24). “Göklerin ve yerin yaratılışında, pşece vepşündüzün değişme¬ 
sinde, insanların faydasına olan şeyleri denizde taşıyıp pşiden pşemilerde, Al¬ 
lah’ın gökten su indirip onunla ölmüş olan yeri dirilterek üzerine her çeşit can- 


30 er-Rağıb el-İsfehânî, el-Müfredât fi Ğaribi'l-Kur'ân, Thk. M, S. Geylânî, Beyrut, Daru'l- 
Ma'rife, ts., AY md., s. 38. 

31 Bkz. Şihâbuddîn Mahmûd el-Âlûsi, Rûhu'l-Meânî fi Tefsîri'l-Kur'âni'l-'Azîm ve's-Seb'i'l- 
Mesânî, Beyrut, Dâru'l-Fikr, 1408/1987, 6/158 tefsirinde, Vlll, s. 62. 

32 M. Hamdi Yazır, Hak Dîni, 2/164 tefsirinde, 1, s. 569; krş. İzutsu, Kur'ân'da Allah ve insan, 
s. 128; Fazlu’r-Rahmân, Ana Konularıyla Kur'ân, Çev. Yrd. Doç. Dr. Alpaslan Açıkgenç, 
Anicara, 1987, s. 165. 
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lıyı yaymasında, rüzgarları ve yer ile jyök arasında emre hazır bekleyen bulutları 
evirip çevirmesinde elbette düçünen bir topluluk için âyetler vardır” (2/164). 
Sözsüz âyetlerin önemli bir avantajı şudur: Bunlar, fiilen bütün insanlığa 
gönderilmiştir. Hiçbir aracıya gerek olmadan herkese doğrudan doğruya 
hitab ederler. Oysa sözlü âyetler, yalnız bir aracı, “Resul” vasıtasıyla gönde¬ 
rilirler, ancak aracı ile insanlığa duyurulabilirler. Bütün insanlar, İlâhî sem¬ 
bollerin içinde yaşıyorlar ve bunları kavrayabilecek akıl kapasitesine sahip¬ 
tirler. Alal kapasitesine sahip olan herkes bu âyetleri kavrayabilir. ^3 

Nasıl ki yola dildlen işâretler, yolcunun gözlerini kendilerine değil, 
gideceği istikamete yöneltirse her tabiat olayı da bizim dikkatimizi kendi 
üzerine değil, kendisinin ötesinde olan bir istikâmete yöneltmeğe çalışır. 
Buna göre bir tabiat olayı, yalnızca bir tabiat olayı değil; bir işârettir, bir 
semboldür. İşte Kur’ân buna âyet diyor. Birer âyet olan bütün tabiat olay¬ 
ları, Allah’ın zatını ya da O’nun şu veya bu sıfatını ve iyiliğini, saltanat ve 
adâletini gösterir. Âyet, fikrin zifiri karanlık ve çılonaz sapmaları arasında, 
gerçeği bulması için ona ışık tutan bir meşale, bir muştudur ki, onu 
haldcıyla idrâk eden ‘ânestu nârâ’ dercesine sevinir, rahat ve huzur bulur. 

Allah Teala, âyetleri kavrayabilecek olanlara her an âyet üzerine âyet 
gösteriyor. Göğün ve yerin yaratılışı, yağmur, rüzgar, gecenin ve gündü¬ 
zün değişmesi vs. bütün bunlar basit birer tabiat olayı olarak düşünülme¬ 
melidir. Bunlar, Allah’ın insanın işlerini yönetmesinin işâretleri, dünyâda 
insanın rahat bir hayat sürdürebilmesi için gösterdiği hikmet ve özenin 
delilleridir. 

Kur’ân-ı Kerîm’in, tabiatın incelenmesi ve üzerinde derin derin 
düşünülmesi gerektiği yolundald çağrısının bir gayesi de tabiatın Cenab-ı 
Haldc’m isimlerinin tezâhürü olduğu konusunda insanda bir şuur uyandır¬ 
maktır. 34 Zirâ, tabiat ve tabiattald varlıldar, kendi cisimlerine bir yönden 
delâlet ederler, ama ezelî Yaratıcılarına pek çok yönden delâlet eder.33 Bun- 

33 İzutsu, Kur'ân'da Allah ve İnsan, s. 128. 

34 Muhammed İkbal, İslâm'da Dînî Düşüncenin Yeniden Doğuşu, Çev. Dr. N. Ahmet Asrar, 
Bir Yay, İstanbul, ts., s. 32; İcrş, Fazlu’r-Rahman, Ana Konularıyla Kur'ân, s. 165. 

33 B. Said Nursî, Mesnevî-i Nuriye, Türkçeye Çev. Abdulmecid Nursî, Sözler Yay., İstanbul, ts. 
s. 216. 
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1ar, var olmaları ile kendilerine delâlet eder, lâldn güzel bir şeldide yaratılmış 
olmaları, öteld varlıldarla alâkalı oluşları, birçok özellilderinin oluşu, bir 
müessire muhtaç olmaları vb. halamından da Yaratıcı’larma delâlet ederler. 

Geçmiş toplumlarm yaşantılarında; hakkı savunanların iyi âkıbeti ile 
bâtılı savunanların acildi sonlarında da âyetler vardır. “Karşıla^m iki toplu¬ 
lukta sizin için bir âyet vardır. Bir topluluk Allah yolunda çarpılıyordu, öteki 
de nankördü, onları açıkçapçözleriyle kendilerinin iki katı pçörüyorlardı. Allah 
dilediğini yardımıyla destekler. Elbette bunda pçözleri olanlar için bir ibret 
vardır”. (3/l3) Resullerin ve onlara tâbi olanların neticede daima gâlip gel¬ 
diğini, onlara karşı mücâdeleye girişenlerin ise mağlup ve perişân olduğu¬ 
nu; bunda, düşünen kimseler için âyetler bulunduğunu bildiren birçok 
âyet vardır. 36 

Âyetlere iki cevaptan biri verilebilir: “Kabul” veya “ret”. Bu âyetleri 
doğru kabul etmeye “tasdik”, yanlış kabul etmeye ise “tekzip” denir. Tabiîdir 
ki tasdik, îmâna doğru atılmış ilk adımdır, tekzip de küfrün temelidir. 

Kur’ân-ı Kerim, insanları varlık âleminde görülen ilahi âyetleri dü¬ 
şünmeye ve Yaratıcı’yı, O’nun bediî sanatında, erişilmez hünerinde arayıp 
bilmeye sevk ediyor.37 O, hemen her pasajıyla insana yaratılışın birliği fik¬ 
rini telltin eder. Kur’ân’m kainatı düzenli, belli bir zamana kadar nizam 
içinde devâm edecek olan bir “kozmoz”dur:.^^ 

2. Beyyine 

BYN maddesi, bir nesnenin uzaklaşması, ortaya çıkması, vâzıh olması 
ve belirmesi anlamlarını ifade eder.39 Beyyine ise, “aidi veya hissi, açık 

36 Mesalâ, bkz. 10/90-92; 20/128; 25/37; 15/74-77; 11/103; 29/24; 10/67; 27/86. 

37 Abdulaziz Çaviş, Anglikan Kilisesine Cevap, Çev. Mehmet Akif, Sadeleştiren: Dr. Süleyman 
Ateş, 3. baskı, DIB Yay., Ankara ts., s. 26; krş. el-Gazzâlî, el-Munkiz mine'd-Delâl, 3. tab', 
Beyrut, Müessesetü Kütübü’s-Sekafıyye, 1411/1991, (beş kitap bir arada) s. 54; M. Hamdi 
Yazır, age, I, s. 568; Prof. Dr, Muhammed Hamidullâh, İslâm Peygamberi, Çev. Prof. Dr. 
Salih Tuğ, 4. baskı, İrfan Yay., İstanbul 1980/1400,1, s. 134. 

33 Prof. Suat Yıldırım, Kur'ân'da Ulûhiyyet, Kayıhan Yay., İstanbul, 1987, s. 197; Isrş. M. 

İkbal, İslâm'da Dînî Düşüncenîn Yenîden Doğuşu, s. 113. 

39 Ebu'l- Huseyn Ahmed b. Zekerîyyâ İbnu Fârîs, Mu'cemu Mekâyîsi'l-Luğa, el-Kâhîre, Halebî, 
ts., BYN md., I, s. 327-328. 
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delâlet” demektir d** Yahut “hak ile bâtılın arasını ayıran hüccet”4i an¬ 
lamındadır. Beyyine, ışık gibi kendisi gayet açık olup, başkasını da açılda- 
yan beyân eden demek olduğu için dâvâ sahibinin dâvâsını açık bir şeldide 
beyân ve ispat eden şahide, sağlam hüccete ve mucizeye de beyyine denir.42 
Kur’ân-ı Kerim’de, “beyyine” kelimesi, ona yakın anlamları da ifade 
eden âyet ve sultan kelimelerinin sıfatı olarak geldiği gibi (29/35; 2/211; 
18/15), teldi olarak (isim ve sıfat tamlaması hâricinde) da gelmiştir. Bu 
lafız, Kur’ân’da başlıca şu mânâları ifade etmektedir: 

a. Kur’ân, Nübüvvet, Hz. Peygamber: “De ki: ‘Ben Rabbimden 
gelen bir beyyine üzerindeyim. Siz ise onu yulanlcıdmtz. Aeele istediğiniz 
azap da benim ycmtmdu değildir. Hüküm vermek, yalnız Allah’a aittir. O 
gerçeği anlatır ve O, dâvayı çözüp ayırt edenlerin en iyisidir” (6/57). Âyette 
geçen beyyine, Kur’ân yahut nübüvvete delâlet eder.43 Kezâ, Beyyine 
sûresinin 1-4 âyetlerinde Hz. Peygamber ve Kur’ân beyyine olarak tavsif 

olunmuş tur.44 

b. Delil, hüccet: “Ogün siz, vadinin yakın kenarında idiniz, onlar da 
uzak kenarında idiler. Kervan da sizden daha açağıda idi. Eğer sözleçmiç ol¬ 
saydınız dahi, sözleçtiğiniz vakitte öyle buluçamazdınız. Fakat Allah yapılması 
gereken bir içi yerine getirmek için (sizi öyle buluçturdu ki) helak olan açık bir 
delille helak olsun; yaçayan da açık bir delille yayasın. Çünkü Allah içitendir, 
bilendir.” (8/42). Bedir Gazvesi, hem hezimete uğrayan KureyşIiler gibi 
İlahî emre muhalefet ve Resulullâh’a (s.a.s.) düşmanlık eden ve edecek olan¬ 
ların helakini, hem de Bedir’in gâzi ve şehitleri gibi Allah ve Resûlü’ne ita¬ 
atle maddî veya manevî hayat bulan, bulacak olan bütün Müminlerin ha- 

40 Râğıb , Müfredat, BYN md, s. 68. 

41 Câmilâh Muhammed b. Umer ez-Zemahşerî, el-Keşşaf'an Hakâiki't-Tenzil., Thk. M. Mursî 
Amir, 2. tab', el-Kâhire, 1397/1977, 6/57 tefsirinde, II, s. 70; Alûsi, Rûhül-Meânî, 6/57 tef¬ 
sirinde, VII, s. 168. 

42 M. Hamdi Yazır, Hak Dini 98/1-4 tefsirinde, IX, s. 5990. Hadiste ise "beyyine" iki şahit 
anlamında kullanılmıştır. Buharı, Rehen 6; Tirmizi, Ahkâm 12; IbnMâce, Ahkâm,7. 

43 Âlûsi, Rûhu'l-Meânî, VII, s. 168. 

44 Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiu'l-Beyân 'an Te'vili'l-Kur'ân, Beyrut, Dârül-Kütübi'l- 
İlmiyye, 1412/ 1992, XII, s. 656; Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Tefsîru'n-Nesefi, İstanbul, 
ts. IV, s. 371;M.Hamdi Yazır, Hak Dini,IX,s.5990. 
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yat ve kurtuluşlarını açıkça gösteren Allah’ın açık bir âyeti ve gözle gö¬ 
rülen bir beyyine ve hüccettir. Artık hiç kimsenin, ne kafirin ne müminin 
Allah’a karşı ne ibraz edebilecek bir hücceti, ne de serdedebilecek bir ma¬ 
zereti yoktur .45 

Kur’ân-ı Kerîm, bütün Peygamberlere beyyineler (beyyinât) verildiği¬ 
ni bildirir (2/87; 7/101; 29/39; 40/34,66; 57/25; 58/5; 64/6 vb.). Bunlar, tenzili âyet¬ 
ler (sözlü âyetler), tenzili âyetlerin tefsir ettiği tekvini (sözsüz) âyetler ve 
Resuller vâsıtasıyla gösterilen hârikulâde durumlar, mucizelerdir. Bunları 
müşahede eden kimsenin, gerçeği bulamamada mazeret beyân etmeye 
hakkı kalmamaktadır. 

Aynı kökten olan beyân ise, “mevcut şüpheyi gidermeyi” ifade eden 
bir delâlettir. Binâenaleyh beyân, hangi mânâda olursa olsun umûm ifade 
eder .46 Beyân, konuşanın, dinleyici için maksadı açıklamasından ibarettir, 
şeklinde de tarif edilmiştir.47 

Kur’ân’ın kendisi beyândır (3/138). Kezâ, beyân lafzı, “fasih konuşma” 
mânâsını da ifade eder. Beyân iki nevidir: a) Dini hususlarda uygun olan 
şeyleri yapmaya teşvik eden bir kelâmdır, b) Dini balcımdan yapılması uy¬ 
gun olmayan şeylerden sakındıran kelâmdır.48 

Yine bu kökten türemiş olan tibyan kelimesi de Kur’ân’ın bir vasfı 
olarak gelmektedir ki “her şeyi açıldayan” demektir.49 “(...) Sana bu Kitâbh 
heryeyi açıklayan (tibyan) ve Müslümanlara yolyçösterici rahmet ve müjde ola¬ 
rak indirdik” (16/89). Sa’leb’in Kûfelilerden rivâyet ettiğine göre tibyân, 
çöldük mânâsını ifade eden masdar bir kelimedir. Din ile ilgili her husu¬ 
su beliğ bir şekilde beyân etmek, açıldamak, demektir. Geçmiş Peygam¬ 
berlerin ümmetleriyle olan hallerinin anlatılması da bu cümledendir.50 

45 M. Hamdı Yazır, age, 8/43 tefsirinde, IV, s. 2408. 

46 Fahruddîn er-Râzî, et-Tefsiru'l-Kebîr, 2. tab'. Tahran, DâruT-Kütübi'l-İlmiyye, ts., 3/137- 
138 tefsirinde, IX, s. 12. 

47 Seyyid Şerif el-Cürcânî, Kitâbu't-Ta'rifat, Nşr. G. Flugel, Beyrut, Mektebetu Lübnân,1990, 
S.48. 

48 Râzî, et-TefsîruT-Kebîr, 3/137-138 tefsirinde, IX, s. 12. 

49 Ebû Ubeyde, Mecaz, 1, s. 366. 

59 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 16/89 tefsirinde, XIV, s. 214; krş. Taberî, Câmiu'l-Beyân, VII, s. 633- 
634. 
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Görüldüğü gibi, bu kavramların ortak noktası, hepsinin Kukan, Risâlet 
ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) nitelemiş olmasıdır. Bu lafızların içerdiği en 
mühim mânâlardan biri kuvvetli delil ve hüccettir. Gerek Risâlet valaası ve 
gerekse Kur’ân ve Hz. Muhammed’in şahsı ve sireti, gerçeğe susamış herkes 
için delillerle doludur. İnsanların Kur’ân’dan âyetler veya bir tek âyet vası¬ 
tasıyla ilcnâ olmaları, geçmişte olduğu gibi günümüzde de şahit olunan bir 
valaadır. Keza, Hz. Muhammed’in (s.a.s.), Medine’yi teşrifleri esnasında, ka¬ 
labalık arasında kendisini gören Abdullah b. Selâm’ın hemen oracıkta ilcnâ 
olması,^! O’nda var olan âyet ve beyyinelere şâhitlik eden birçok hadiseden 
sadece bir tanesidir. Böylece Hz. Peygambekin Kukân tarafından ‘beyyine’ 
olarak isimlendirilmesi de fiilen izahını bulmuş olmaktadır. 

3. Bürhân 

Bürhân, “hüccet, beyân, beyyine”,^^ “hücceti açıklamak” demektir. 
Bürhân, en kuvvetli delil mânâsını ifade eder; kesinlilde, daima doğrulu¬ 
ğu (sıdk) gerektirir. er-Rağıb el-Isfehânî, delilleri beş kısma ayırt eder: 

a. Daima doğruluğu (sıdk) gerektiren delâlet, 

b. Sürelcli yalanı (kizb) gerektiren delâlet, 

c. Doğruluğa daha yakın olan delâlet, 

d. Yalana daha yakın olan delâlet, 

e. Doğruya ve yalana aynı oranda uzak veya yalan olan delâlettir. 
Bürhân, birinci lasım delile girer. el-Cürcânî (Ö: 816/1413) der İd: “Kesin 
öncüllerden meydana gelen ve şartlarını bulunduran layâsa bürhân denir.”55 


^1 İbnu Hişam, es-Sîretu'n-Nebeviyye, Thk. Mustafa es-Sakâ ve arkadaşları, 1. tab', Beyrut, 
Dâru’I-Hayr, 1412/1992, n, s. 121-122. 

Ebû Ubeyde, Mecaz, 1, s. 51; Taberî, Câmiu'l-Beyân, 2/111 tefsirinde, 1, s. 540; Ebu'l-Fidâ 
İsmail b Umer İbnu Kesir, Tefsiru'l-Kur'âni'l-Azim, 1. tab', Ürdün, Mektebetu'l-Menâr, 
1410/1990,1, s. 134. 

Râğıb, Müfredat, BRH md., s. 45; Mecduddîn Muhammed el-Fîrûzâbâdî, Besâiru zevi't- 
Temyiz fî Letâifi'l-Kitâbi'l-Azîz, Thk. M. Ali en-Neccar, Beyrut, el-Mektebetu'l-İlmiyye, ts., 
BRH md., II, s. 242; Ibn Manzûr, Lisânu'l-'Arab, BRH md, XIII, s. 476. 

Râğıb, Müfredat, BRH md., s. 45. 

Cürcânî, Ta'rifât, Burhan md., s. 45. 
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Kur’ân -1 Kerîm gözlem, tecrübe ve kesin haber dışında bilgi kaynağı 
olmadığını bildirerek ilim dışı şeylere tâbi olmayı reddettiğinden, gerçeğe 
aykırı iddiada bulunanları kendi hallerine bıralcmaz, iddialarına “bürhân” 
getirmelerini isteyerek onları köşeye sıkıştırır, tek kelime söyleyecek hal 
bıralcmaz. “Toksa O’ndan başka tanrılar mı edindiler? De ki: ‘Bu hususta de¬ 
lilinizi (bürhân) getirin. İşte benimle beraber olanların da öğüdü ve benden 
öncekilerin de öğüdü budur.^’Ama çokları hakkı bilmezler, bundan dolayı onlar, 
hptktan yüz çevirirler” (21/24). İddianıza sarih alal ve sahih nakil cihetinden 
delil getirin; çünkü böyle bir söz delilsiz sahih olmaz.®^ Müşrilderden bür¬ 
hân istenmesi, onları düşünmeye sevkedip, ilcnâ kapısını aralamaya yönelik¬ 
tir; zira böyle İdmselerin bürhânmın olmadığı açıkça beyân edilmiştir (Bla. 
23/117). Bunlardan, Ahiret’te de bürhân isteneceği haber verilmiştir (Bkz. 
28/75). Asılsız iddiâlarından ötürü Kitab ehlinden de bürhân istenmiştir: 
“Tahudi yahut Hıristiyan olandan başkası cennete girmeyecek’ dediler. Bu on¬ 
ların kuruntusudur. De ki: Doğru iseniz bürhânınızıgetirin”(lıııi). Bu âyet, 
ister ispat etmek, isterse nefyetmek için olsun, bir iddiada bulunan İdmse- 
nin, mutlaka bir delilinin bulunması gerektiğini bildirir. Bu, taklit ile 
hülcmetmenin yanlışlığını gösteren en kesin delillerdendir. ^7 

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kendisi bürhândır. “Ey insanlar, gerçekten si¬ 
ze Rabbinizden bir bürhân gelmiştir ve size apaçık bir nur indirdik” (4/174). 
Ayette geçen “bürhân”, Hz. Muhammed’e (s.a.s.), “nûr-ı mübin” ise 
Kur’ân-ı Kerîm’e işâret etmektedir. 

Bürhân, sadece mantıld bir delil olmayıp, çok güçlü nefsâni arzuların 
yönünü değiştirebilen ve onları gem altına alabilen bir çeşit aklî ispattır.^9 
Kur’ân’m bu kelimeyi kullanışında, bu mânâ da kendini belli etmektedir 
(bkz. 12/24). Bürhânm beyyineye yakın bir anlamı vardır ve onun gibi işâret- 
lere, tabiatüstü olaylara, vahiy ve akla hasredilmiş anlamları ihtivâ etmek¬ 
tedir. Fakat beyyinenin, açık ve zahir olmasına ve bu anlamda pasif olarak 


Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, s. 31. 

^7 Râzî, et-Tefsîru'l-Kebîr, 2/111 tefsirinde, IV, s. 3. 

Taberî, Câmiu'l-Beyân, IV, s. 174. 

^9 Fazlu'r-Rahman, Ana Konularıyla Kur'ân, s. 166. 
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kendisine karşı konulmamasına mukabil “bürhân” akıl ve psikolojik ola¬ 
rak zorlayıcıdır. 

Hadiste, namaz nur, zekat ise bürhân olarak tavsif edilmiştir.60 
Kur’ân’ın, amel ile, Allah’a ve Ahiret gününe inanç gibi iman esaslarını ir- 
tibâtlandırdığı^ı gerçeği (meselâ, bkz. 24/2; 46/10) göz önüne alınırsa, zekatın 
bürhân oluşu, onu verenin “gerçek mümin” olduğuna kesin bir şeldide 
delâleti olarak anlaşılabilir. 

4. Sultan 

SLT kökünden müştak olan es-selâte: “Üstün gelmek, hükmü altına 
almak, isteğini zorla yaptırmak” anlamlarını ifade eder. “Iktidâr ve idâre- 
yi elinde bulunduran kimse” anlamındaki “sultan” kelimesi bu kökten 
türemiştir. 62 Sultan, hüccet, hak ve bürhân anlamlarını da ifade eder. 

Kur’ân’da, sultan lâfzı hüccet ve bürhân (69/29; 51/38); tahaldcüm altı¬ 
na alma (16/99) mânâlarını ifade etmektedir. Bu lafız, mübin (37/156) veya 
beyyin (18/15) kelimeleriyle nitelenmektedir ki, bu durumda mânâyı pekiş¬ 
tirmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.), “sultanen nasira” (kâhir bir hüccet, 
gâlip bir kudret) e nâil olmak için duâ etme ilahi tevcihine muhatap ol¬ 
muştur (17/80). Bu duânın kabulünü müjdeleme babında şöyle bildirilir: 
“De ki: Hak£ieldi, bâtıl yok oldu; mten bâtıl yok olmaya mahkûmdur” (17/81). 

En güçlü âyet veya işaret, bürhâna yakın bir anlamı olan sultândır. 
Kur’ân’da, “pes ettiren delil, ispat” olarak tarif edebileceğimiz bir çeşit işa¬ 
ret veya delil anlamında kullanılmıştır. Açık olan ve peşin hükümlü olma¬ 
yan bir akıl için beyyine, kifâyet eder. Bürhân, âşikar ve kabul ettirici olup 
bazı peşin hükümleri yıkabilecek güçte olan açıklayıcı delildir. Sultân ise, 
hakikati kabul etmeye yanaşmamakta artık kararlı olanları psikolojik yön¬ 
den hemen hemen kabul etmeye zorlayıcı bir güce sahip delil anlamına 


60 Nesâî, Zekât 1; Müslim, Taharet 1; Tirmizî, Cumu'a 80; İbn Mace, Tahâret 5. 

61 Dr. Abdulkerîm Zeydân, el-Medhal li Dirâseti'ş-Şerî'ati'l-İslâmiyye, 11. tab', Ammân, 
Müessesetu'r-Risâle, Mektebetu'l-Beşair, 1411/1990, s. 158-159. 

62 Râğıb, Müfredât, SLT md. s. 238; Feyrûzabâdî, Besâir, SLT md., 111, s. 246. 
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gelir. Bu kavramlar arasındaki farkın, daha çok keyfiyet yönünden veya 
ilcnâ etme gücündeki derece bakımından olduğunu vurgulamamız gere¬ 
kir. 

Iloıânın önünde ciddi bir engel gibi görünen şeytanın “sultân”ının 
(zorlayıcı gücünün) olmadığı, ısrarla vurgulanmaktadır (bkz. 15/42; 16/99; 
17/65). “Şeytanın saptırmasını ifade eden yerleri, sapmalarına yol açacak 
telkin ve vesveselerde bulunması şeldinde anlamak gerekmiştir.”63 Zira 
şeytanın en tehlikeli desisesi, bazı hassas ve safi kalb insanlara, küfrü ta¬ 
hayyül etmeyi küfrü tasdik etmek; dalâleti tasavvur etmeyi onu tasdik et¬ 
mek şeklinde göstermesidir. Hayal veya fikir aynasında, küfrün ve şirkin 
akisleri, dalâletin gölgeleri itikadı bozmaz, imana zarar vermez. Çünkü, 
meşhur kaidedir: Sövmeyi hayal etmek sövmek olmadığı gibi, küfrü ha¬ 
yal etmek küfür değil, dalâleti tasavvur etmek de dalâlet değildir.64 

Şeytanın zorlayıcı bir gücü olmadığı gibi, onun insanlar arasındaki 
“insi şeytanlar”65 denen temsilcilerinin de zorlayıcı bir gücü yoktur. Bun¬ 
ların baştan çıkarttığı kimseler, Âhiret’te kendilerinden şikayetçi olunca 
bu gerçeği itirâf ederler (bicz. 37/28-29). Aynı şekilde, Allah’a şirk koşanların 
sultânı olmadığı gibi (10/68; 30/35; 53/23 vb.), Allah’ın âyetleri baklanda 
tartışanların da sultânının olmadığı haber verilmiştir (40/35). Bâtılın kuv¬ 
vetli delili olmadığından, köksüz, oynak ve ağırlıktan yoksundur. O hal¬ 
de, hakkın sultânı vardır, ona tâbi olunmalı; bâtılın sultânı (kuvvetli deli¬ 
li) de yoktur, ondan sakınılmalıdır. 

5. Hüccet 

Hüccet, “doğru hedefi gösteren ve iki çelişikten birinin doğruluğunu 
gerektiren delâlettir.”66 el-Cürcânî, '"''hüccet, dâvânın doğruluğuna delil 
olarak getirilen şeydir” der.67 


63 S.Yıldırım Kur’ân'da Ulûhiyet, s. 293. 

64 B. Said Nursî, Lem'alar, Sinan matbaası, İstanbul,1959,s.68. 

63 Ebû Ubeyde, Bakara sûresinin 14. âyetinde geçen "şeyâtîn" kelimesini "cinler, İnsanlar ve hay¬ 
vanlardan azgınlık eden her şey" diye açıklar. Mecâzu'l-Kur'ân, 1, s. 32. 

66 Râgıb, Müfredat, HCC md., s. 107; Fîrûzâbâdî, Besâir, HÜCCE md„ 11, s. 431 

67 Cürcânî, Ta'rifât, HÜCCE md.. s 86 
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Kur’ân’da bu kök, hem fiil ve hem de isim olarak geçer. el-Fîrûzâbâdî 
(0:817/1414), yaptığı tetkikte Kur’ân’da bu kökün geliş şeldilerini şöyle tes¬ 
pit etmiştir.<58 

a. Çekişme ve tartışma: “Allah, kendisine hükümranlık verdi diye (şıma¬ 
rarak) Rabbi hakkında İbrahim’le tartışanı£iörmedin mi? (...)” (2/258). 

b. Bazen “hüccet” lafzı, kafirlerin bâtıl inançlarına getirdiklerini zan¬ 
nettikleri delil anlamındadır: “Onlara aşık açık âyetlerimiz okunduğu za¬ 
man: ‘Doğru iseniz babalarınızı yşetirin’ demelerinden başka bir delilleri yok¬ 
tur” (45/25). 

c. iman esaslarını yerleştirmek için Hz. İbrahim’e (a.s.) verilen delil: 
“İşte bunlar, kavmine karşı İbrahim’e verdiğimiz hüccetlerimizdir. (...)” (6/83). 

d. Hakk’ın halka, Kur’ân âyetleri ile ve bürhân izhar etmelde göster¬ 
diği hüccet: ‘De ki: ‘Üstün delil (hüeeet) Allah’ındır. Allah dileseydi, elbette 
hepinizi doğru yola iletirdi”{6i\‘i9). 

e. Muarızların ileri sürebilecekleri delil: “(...) insanların aleyhinizde 
kullanabileeekleri bir delil olmasın. (...)” (2/150). Bu âyet, muârızların delil 
getirebilecelderi hiçbir menfez bırakmamaya, onların bütün delil yollarını 
kapatmaya işâret eder. “İnsanlar tarafindan kabul edildikten sonra, Allah’ın 
dini hakkında tartışanların hüeeetleri, Rableri yanında bâtıldır. Üzerlerine 
birpşazap ve onlara şiddetli bir azap vardır” (42/16). Burada geçen “hüccet” 
lafzını et-Taberî (0:310/922), “güttükleri husûmet” şeklinde tefsir eder.69 

6. Cedel 

Cedel ve cidâl, şiddetle çekişme, düşmanlık etme, birbirine gâlip gel¬ 
meye çalışma şeklinde yapılan tartışmaya denir. İpi sağlam bir şeldide 
bükmek, binâyı muhkem olarak yapmak anlamlarını da ifade eder.^o Ebû 


68 Fîrûzâbâdî, Besâir, HÜCCE md., 11, s. 431. 

69 Krş, Taberî, Câmiu'l-Beyân, 42/16 tefsirinde, XI, s. 138. 

70 Tefsiru Süfyân es-Sevri, Nşr. Heyet, Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-îlmiyye, 1403/1983, s. 63; fbnu 
Fâris, Mu'cem, CDL md., 1, s. 433; Râğıb, Müfredat, CDL md., s. 89/90; Fîrûzâbâdî, 
Besâir, CDF md., 11, s. 373, 374; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 11/32 tefsirinde, Xll,45; Ebu'l- 
Kemâl Ahmed Asım Efendi, Kamus Tercemesi, İstanbul, 1304-1305, CDF md, m, s. 1205. 
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Ubeyde (0:210/825), mücadele etmenin yanı sıra bu kökün şek, şüphe 
mânâsını da ihtiva ettiğini kaydederdi 

Kur’ân-ı Kerim, nâzil olduğu ortamda puta tapanlar hüküm sürüyor¬ 
du; O ise, insanları, kendisinden başka hiçbir tanrı olmayan, her insanın 
hiçbir vâsıtaya gerek olmadan O’na duâ edebileceği ve kendisinin de on¬ 
lara icabet edeceği Hayy, Kayyûm olan Allah’a ibâdet etmeye çağırıyor¬ 
du. Dinin, Kitap ve Sünnet’ten anlaşılması gerektiğini bildiriyordu. 

Kur’ân, hiç kimsenin inançlarında insanlara herhangi bir baskı uygu¬ 
layamayacağını bildirmelde, “Hptha-mlanm ve rahiplerini Allah’tan ayrı 
rabler edinen” (9/3l) Yahudi ve Hıristiyanlara muhalefet etti. Bu yeni din, 
insanın bu dünyada işledilderinin karşılığını göreceği; “Kim zerre ağır¬ 
lığınca hayır yapmışsa onu pförür. Ve kim zerre ağırlığınca yer yapmıysa onu 
piörür” (99/7-8) gerçeğini bildirmelde, ‘“Biz, öldüğümüz ve toprak olduğumuz 
zaman mı tekrar hayata döneceğiz? Bu ihtimali çok uzak bir dönüytür” (50/3) 
deyip, Âhiret hayatını inkar edenlere de muhalefet etti. 

Kur’ân, bütün bu zararlı ve yanlış inançlarla mücadele etmiştir. Fa¬ 
kat mücadelesinde faridı bir üslup Icullanmıştır. O, insanların cedel ve iknâ 
üsluplarında alışageldilderi yolu taldp etmemiştir. Kur’ân, münakaşaya 
karşı insanın rûh davranışına önem verdiğinden, “cedel” kelimesini yirmi 
yedi yerde muârızına, iki yerde ona güzellik vasfını ekleyerek kendisine is¬ 
nat etmiştir. “Sen hikmetle, pçüzel öğütle Rabbinin yoluna çağır ve onlarla en 
pçüzelşekilde mücâdele et.(...)” (16/125). “İçlerinden zulmedenleri hariç Kitâb 
ehliyle ancak enpçüzel tarzda mücadele edin ve deyiniz ki: Bize indirilene de si¬ 
ze indirilene de inandık. Tanrımız ve tanrınız birdir, biz de O’na teslim olan¬ 
larız” (29/46). “En güzel bir şeldide tartışma emri, mücadele edecek kişinin 
tatlı bir dile sahip olması, soylu bir davranış göstermesi, aidi ve cezp edici 
fikirler öne sürmesi, polemiğe girmemesi, tenakuza düşmemesi gerektiği¬ 
ni ifade etmektedir. Başkalarıyla en güzel şekilde mücadele eden kimse, 
suçlamalara, çarpık fikir ve iğneli sözlere yönelmediği gibi, karşısındaldni 
yenilgiye uğratmak ve tartışmada kendi üstünlüğünün anlaşılması için 
onunla alay da etmez.!’ Çünkü bu tür davranışlar, inatçılığa ve dik başlılığa 


Ebû Ubeyde, Mecaz, I, s. 70. . 
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yol açar. Lâkin; öğüt veren kişi, karşısındakini alçak gönüllülükle ilcnâ et¬ 
meye çalışır ve muhatabının çarpık fikir ve kısır döngülere girdiğini 
gördüğü zaman onun daha çok sapıtmaması için tartışmayı bırakır. ”72 
Muhatabın fikirlerinin düzeltilebilmesi için tartışma ölçülü bir şeldl- 
de yapılmalıdır. Daha çok kendi yaptığı bir hatayla hastasının daha kötüye 
gitmemesi için çok dikkatli davranan ve onu mümkün olduğunca az zor¬ 
luk çıkartarak iyileştirmeye çalışan bir doktor gibi olmalıdır. İnsan, ya¬ 
ratılışı itibariyle tartışmaya çok düşkün olduğundan (18/54), tartışmanın 
beklenenin aksi sonuç doğurmaması için yukarıda kaydedilen hususlara 
riâyet etmek gerekir. Esâsen, tartışmadan maksat, hasmı susturup hakkı 
izhar etmektir. 73 Bunun haricindeki gayeler için tartışma yapılması doğru 
değildir. Kur’ân’da cedel, sırf mantık önermeleri getirip, ondan neticeye 
giden husûsi bir yolla gelmez. Zira; Kur’ân, sadece belli bir Idıltüre sahip 
muayyen bir zümreyi hidâyet etmek için inmemiştir, o, ister tahsilli olsun, 
isterse geniş halk tabakasından olsun, bütün insanları doğru yola iletmek 
için nazil olduğundan, getirdiği delillerle nefis iknâ olup, kalb yakin ile 

dolar. 74 

7. Hidâyet 

HDY kökünün iki aslı vardır: a) “Birine rehberlik etmek için önünde 
gitmek”, b) “Sevgi duyulan birine bir lütuf eseri olarak hediye vermek¬ 
tir”.75 Bu kök, “doğru yolda gitme” mânâsını da ifade eder.76 “Maksada 
ulaştıran yol” demek olan hidye ile “gündüz” anlamını ifade eden hüdâ^ yi¬ 
ne bu kökten türeyen kelimelerdir. Hidâye ise, “lütf ile olan rehberlik” de¬ 
mektir 77 İÜ, dalâletin zıddı, çelişiğidir.78 

72 EbuT-A'lâ el-Mevdûdi, Tefhîmu'l-Kur'ân, Çev. Heyet, 2. basla, İnsan Yay., İstanbul, 1991, 
16/125 tefsirinde, 111, s. 71; krş. Âlûsî, Rûhui-Meânî, 16/125 Tefsirinde, XIV, s. 254. 

73 Süleyman et-Tûfl, Kitâbu İlmi'l-Cezel fi İlmi'l-Cedel, Süleymaniye Kütüphanesi, Şehid Ali 
Paşa, No: 2315, v. 2b. 

74 Ahmed el-Bedevi, min Belağati'l-Kur'ân, s. 374. 

75 İbnu Fâris, Mücem, HDY md, VI, s. 42-43. 

76 Asım Efendi, Kamus Tercemesi, HDY md., IV, s. 1229. 

77 Râğıb, Müfredat, HDY md., s. 538; Fîrûzâbâdî, Besâir, HDY md., Vll, s. 313. 

78 İbnu Fâris, Mücem, HDY md, VI, s. 42-43. 
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Er-Rağıb el-İsfehânî’nin tetkikine göre, Allah’ın insanı hidâyeti, 
Kur’ân’da dört şeldide gelmiştir. 

1. Bütün mükelleflere şamil olmak üzere Allah’ın akıl, anlayış ve za¬ 
rurî bilgileri, istidatları nispetinde vermesi. (Bu kısma, mükellef insanların 
dışındaki bütün mahluldarın varlıklarını ve bekalarını sürdürmek için ge¬ 
rekli yaşama vesilelerini de katmak gerekir.) Mesela: “Rabbimiz O’dur ki, 
her ^eyi yaratmış sonm da onIcım yol£iöstermi^tir” (20/50) âyetinde bu birinci 
mânâ vardır. 

2. Allah Teala’nın, insanları. Peygamberler ve kitaplar göndermek su¬ 
retiyle çağırdığı hidâyet. Meselâ: “Onlan buyruğumuz ile, insanları doğru 
yolayfötüren önderler yaptık” (21/73). “Gerçekte bu Kur’ân en doğru yola iletir 
ve iyi içler yapan müminlere, kendileri için büyük bir eeir olduğunu müjde¬ 
ler” {\7 19). 

3. Peygamberler ve kitaplar vasıtasıyla gönderilen bu hidâyeti kabul 
edene Allah’ın mahsus kıldığı tevfik hidâyeti. Mesela: “Hidâyeti kabul 
edenlerin Allah hidâyetini artırır”{‘illi?). 

4. AhirePte cennetin yoluna hidâyet etmesi. Mesela: “Lütfedip bizi bu¬ 
raya yönelten Allah’a hamdolsun. Allah bizi eriçtirmeseydi biz bunu bula¬ 
mazdık” (7/43). 

Bu mertebelerden, bir sonra gelen, bir öncekini gerektirir ve ona te¬ 
rettüp eder, fakat önceki mertebe, bir sonrakini gerektirmez. Başka bir de¬ 
yişle, birinci mertebe hâsıl olmayan kimse için İkincisi hâsıl olmaz. Ama 
dördüncü mertebeye kavuşan diğer üçünü; üçüncüsüne kavuşan kimse ise 
diğer ikisini elde etmiş olur.79 

İnsan bir başkasını, bu dört hidâyet nevinden sadece dâvet ve hak yolu 
tanıtmak suretiyle hidâyete sevkedebilir. Hz. Peygamber’e hitaben: “Mu¬ 
hakkak ki sen, dosdoğru yola hidâyet edersin” (42/52); “Her millet için hidâyet 
eden vardır” (l3/7) gibi âyetlerde kast olunan hidâyet, bu nevidendir. Tevfild 
ve Ahiret’te mükâfâtı vermek şeldinde olan öbür hidâyet çeşitlerine ise: “Sen 
istediğini hidâyete erdiremezsin” (28/56). (Hitap özellikle Hz. Peygamberedir) 


79 Râğıb, Müfredat, HDY md. s. 538 vd. 
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gibi âyetler işaret eder. Allah’ın; zalimler, kafirler, fasıldar haldanda menet¬ 
tiğini bildirdiği her âyette, üçüncü nevi yani “hidâyeti kabul edenlere mah¬ 
sus olan tevfik hidâyeti” söz konusudur. “İman ettikten, Peyj^amber’in hak ol¬ 
duğuna yah adet ettikten, kendilerine apaçık deliller geldikten sonra inkar eden 
bir topluluğu Allah nasıl hidâyet ederP’ (3/86) ile “Allah zalimler topluluğuna 
hidâyet etmez” (2/258) vb. âyetler, cennete koymak ve Âhiret’te mükâfat ver¬ 
mekten ibâret olan dördüncü neve giren hidâyete işaret eder.^o 

İnsanın “dış âlemde” seyrettiği varlıklar, bunların insanın istifadesine 
sunulması (16/15-17; 27/63 vb.), geçmiş insanların başına gelen hadiseler 
(7/100; 20/128; 32/26) gibi tekvini âyetler; Kâbe (3/96) ile ilgili tenzili âyetler 
yani bizzat Kur’ân hidâyet vesilesi, hidâyet kaynağıdır (l7/9;34/6). Burada 
dildcat çeken husus, hidâyetin âyet ile benzerlilder göstermesidir. Mesela, 
âyet kavramı yerine Allah’ın hidâyeti (hüdâ) kavramı konulabilir. Bu da, 
Allah’ın âyetler göndermesi gibi bir mânâ taşır. Kur’ân’a göre Allah’ın 
âyetler göndermesi ile hidâyet aynı şeydir.Âyetler, Allah’ın insanları hak 
yola sevk etme aracıdır. 

8. Rüçd 

Rüçd, hidâyet mânâsına olup sapma (ğayy)nm çelişiğidir. *2 Rüşd ve 
reşed, lafızları arasında ince bir fark görülmüştür. Buna göre; rüşd, re- 
şed’den daha kapsamlıdır; çünkü rüşd, hem dünyevî, hem de uhrevî işler 
için söylenirken, reşed sadece Âhiret ile alâkalı işlere özgüdür. Râşid ve 
reşîd ise, her iki nev’i işler için söylenir. ^3 

Bu kök, Kur’ân’da sadece bir yerde fiil olarak gelir. ‘“Kullarım, sana 
benden sorarlarsa söyle: Ben onlara yakınım. Duâ eden, bana duâ ettiği za¬ 
man onun duâsına karçılık veririm. O halde onlar da benim çağrıma uysun¬ 
lar, bana inansınlar ki doğru yolu bulalar” ( 2 / 186 ). Ayette geçen o jA’y 
kısmı, j(hidâyete ererler), şeklinde tefsir edilmiştir.*4 


30 s. Yıldırım, Kur'ân'da Ulûhiyyet, s. 200. 

31 İzutsu, Kur'ân'da Allah ve İnsan, s. 133. 

32 İbnu Manzûr, Llsânu'l-'Arab, RŞD md., 111, s. 178. 

33 Râğıb, Müfredat, RŞD md., s. 196; Fîrûzâbâdî, Besâir, RŞD md., 111, s. 75. 

34 Taberî, Câmiül-Beyân, 11, s. 167; faş. İbnu Manzûr, Lisânül-'Arab, RŞD md., III, s. 178. 


48 



insanın rüşde nail olabilmesi için akıl, kalb, his gibi unsurlardan fay¬ 
dalanarak ilk adımı kendisinin atması gerekiyor. Bu ilk adım, insana 
ehemmiyet kazandıran dua etmektir.*5 Bunu, iyi fiillerin takip etmesi ge¬ 
rekir. “Kim fakirlere verir, günahlardan korunursa ve en güzel sözü doğ¬ 
rularsa, onu en kolay en rahat şeylere muvaffak ederiz” (92/5-7). Yani onu, 
cennetlere, huzur ve rahata kavuştururuz. 

Rüşd, “iman, tevhit veya doğru olan şey” mânâlarını da ifade edebi¬ 
lir. Rüşdün hidâyete yakın bir mânâsı vardır. Kur’ân’ın hidâyet kaynağı 
olduğu bildirildiği gibi, cinlerin dilinden “onun rüşde ilettiği” (72/1-2) ha¬ 
ber verilmesi buna delalet eder. Hz. İbrahim’e rüşd verilmesi (21/51); 
onun, kavmi ve aşireti içinde putlara tapmaktan alıkonması ve küçük yaş¬ 
ta hak yola iletilmesi şeklinde anlaşılmıştır. 

9. İman 

EMN kökünün öz mânâsı, nefsin sükûnet ve huzura ulaşması, korku¬ 
dan kurtulmasıdır.“Bu kökten gelen iman, bir kimseyi söylediği sözde 
tasdik etmek, demektir ki, ‘inanmak’ tabir olunur ve bunun aksine bir du¬ 
rumdan muhatabı emin kılar.”90 Güven, itimat; boyun eğmek, Islâm’ı ka¬ 
bul etmek, bir kimseyi emniyet ve güvence üzere lalmak mânâsını da ifa¬ 
de eder. Terim olarak iman, kalb ile inanmak, dil ile söylemektir.Kâsım 
b. Sellâm (Ö: 224/838), “İman, içtenlikle Allah’a inanmak, dil ile ikrar et¬ 
mek, uzuvlarla amel etmektir”92 der ve bu tarifine Nisâ suresi 59. âyetini 
delil olarak getirir. 

Krş."De ki: Duanız olmadıktan sonra Rabbim size ne diye ehemmiyet versin?)..)"(25/77). 

86 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, XXX, s. 189. 

87 Tefsiru'n-Nesefi, 72/12 tefsirinde, IV, s. 299; M. Hamdi Yazır, Hak Dini, Vlll, s. 4399. 

88 Tefsir Süfyân es-Sevrî, s. 202. 

89 Râğıb, Müfredat, EMN md., s. 25; Fîrûzâbâdî, Besâir, ÎMÂN md., 11, s. 150-151; ibnu 
Manzûr, Lisânu'l-'Arab, EMN md., XIII, s. 21. 

90 Asım Efendi, Kamus Tercemesi, EMN md., IV, s. 549; İbnu Manzûr, LisânuT-Arab, EMN 
md., XIII, s. 21. 

91 Cürcanî, Ta'rifât, iman md., s. 31. 

92 Ebû Ubeyd el-Kâsım b. Sellâm, Kitâbu'l-îmân, Thk. Dr. M. Z. Muhammed Azb, el-Kâhire, 
Dâru'r-Ravda, 1413/1993, s. 14. 
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İman, 19 âyette emir fiil olarak gelmiştir ki, bu durumda muhataplar 
müşrikler (2/13); Kitab ehli (4/47,171); bütün insanlar (4/170; 7/158); Mümin¬ 
ler (4/136) ve cinler (46/29-31) olmaktadır. Özellilde müminlerin bu hitapla 
karşılaşmaları dikkat çeker: “Ey inananlar, Allah’a, Resulüne, Resulüne in¬ 
dirdiği lütab’a ve daha önee indirmiy olduğu Kitab’a inanın. Kim Allah’ı, 
meleklerini, kitaplarını, Resüllerini ve Ahiretgününü inkar ederse o, uzak bir 
sapıklığa dü^müğür” (4/136). Bu âyet, çeşitli şeldilerde anlaşılmıştır.^3 Biz, 
bunlardan tercih ettiğimizi burada kaydetmelde yetineceğiz. Buna göre 
burada iman kelimesi iki anlamda kullanılmıştır: 

Birineisi: Bir insanın küfürden vazgeçip iman etmesi ve iman ehlinden 
sayılması anlamındadır. 

Ikineisi: Bir insanın tüm kalbiyle iman etmesi ve ciddi bir şeldide sa¬ 
mimiyetle düşüncelerini, zevklerini, sevgilerini, hayat tarzını inancına uy¬ 
gun bir biçime getirmesi ve tüm gayrederini inancına uygun bir yapıya 
kavuşturması anlamındadır.5*4 Müminlere imanın emredilmesinden, iman 
esasları arasında ayırım yapmadan hepsine inanmak gerektiğini anlayabi¬ 
liriz. Âyetin devamından bu anlaşılmaktadır. 

er-Rağıb el-Isfehânî, “İman” lafzının, Kur’ân-ı Kerîm’de şu beş şekil¬ 
de geldiğini tespit etmiştir: 

1. Dil ile ikrar: “İnandılar sonra inkar ettiler, bu yüzden kalblerinin üze¬ 
ri mühürlendi, artık onlar anlamazlar” (63/3). Dil ile inandıklarını söyledi¬ 
ler, fakat kalb ile inkar ettiler. 

2. Gizli ve açık (hem kalb hem dil ile yapılan) tasdik: “İnanıp hayırlı iş¬ 
ler yapanlara gelinee, onlar da eennet halkıdır, orada temelli kalacaklardır” 
(2/82). 

3. Tevhit ve iman kelimesi: “(...) Kim inanmayı (iman) kabul etmezse, 
onun ameli boşa çıkmıştır ve o, Ahirette kaybedenlerdendir” (5/5). 

4. Sapıklıkta bulunan müşriklerin, şirklerinin zımnındaki iman: “On¬ 
ların çoğu Allah’a ortak koşmadan inanmazlar” ( 12 / 106 ). Şirkin zımnındaki 
iman şu mânâdadır: “Şüphesiz onlara, ‘kendilerini kim yarattı?’ diye sorsan, 

^3 Bkz. er-Râzî, et-Tefsiru'l-Kebîr, 4/136 tefsirinde, XI, s. 74 vd. 

94 Mevdûdî, Tefhîmû'l-Kur'ân, 4/136 tefsirinde, 1, s. 417. 
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elbette: ‘Alla-h’ derler. (...)” (43/87). Müşrilderin -bozulmuş da olsa- bir Al¬ 
lah inancına sahip oldukları anlaşılıyor. 

5. Namaz anlamında: “(...) Allah sizin imanınızı zayi edeeek değildir. 
(...)” (İliç'i). Bu âyette geçen “iman” kelimesi, “namaz” anlamını ifade 

eder.96 

Kur’ân; Allah’a, Ahirete, Resullere, meleklere ve kitaplara imanı bah¬ 
se konu eder (2/285; 4/136). Ayrıca beş yerde imanın artacağını haber verir 
(3/173; 8/2; 9/24; 48/4;74/3l). Bu âyeti tefsirinde Süfyân es-Sevri (161/777), 
“iman artar ve eksilir” der.97 el-Evzâî, Mâlik b. Enes “imanın artması”nı, 
“salih amellerin artması” olaralc yorumlamışlardır.^8 Bazıları da bunu, 
“tahkild imanın inkişâf etmesi, yakin ve itminanın artması” şeklinde an¬ 
lamışlardır. 99 İmanın artmasından bahseden âyederden, imanın mertebe¬ 
lerinin, derecelerinin olduğu sonucunu çıkartabiliriz. 

Kur’ân’da, iman ve İslâm’ın, küfrün çelişiği, karşın olduğu üzerinde 
çok durulmuştur. 109 Yalnız bir yerde, İslâm imandan farklı bir mânâda 
gelmekte, bu ild terim birbirinden belirgin bir şekilde ayrılmaktadır. “Be¬ 
deviler, inandık, dediler. De ki: Henüz inanmadınız, fakat teslim olduk deyin. 
Çünkü yierçek mânâsıyla iman, henüz kalblerinize £iirmedi” (49/14). Burada 


95 Esasen dinsizlerin büyük çoğunluğu asıl anlamıyla dînî tavırlardan, ilahiyatlardan ve mitolo¬ 
jilerden kurtulabilmiş değildir. Bunlar bazan koskoca bir dînî yığının içîne boğazlarına kadar 
gömülmüşlerdir, ama bu karikatür oldukça yozlaşmıştır ve bu sebeple de zorlukla teşhis 
edilebilmektedir Saf haliyle din dışı insan, çağdaş toplumların kutsallıktan arınmış olanında 
bile oldukça nâdir bir hadisedir. Dinsizlerin çoğu, bu konuda hâlâ dindar bir şeldide davran¬ 
maktadırlar. Asıl önemlisi, kendini din dışı sayan ve böyle olduğunu iddiâ eden çağdaş 
insanın hâlâ koskoca bir gizli mitolojiye ve çok sayıda yozlaşmış geleneğe sahip olmasıdır. 
Meselâ yeni yıla girerkenki coşkuları, bir yenilenme ayininin yapısını sunmaktadır. Aynı 
durum, bayramlar ve evlilik veya doğum, yeni bir işe girme, toplumsal yükselme vb. sebe¬ 
plerle de farkedilmektedir. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindışı, Çev. Mehmet Ali Kılıçbay, Gece 
Yay., Ankara 1991, s. 181-182. 

96 Râgıb, Müfredât, EMN md., s. 25; krş. Eîrûzâbâdî, Basâir, ÎMÂN md, II, s. 150. 

97 Tefsir Sufyân es-Sevrî, s. 82; krş. Kâsım b. Sellâm, KitâbuT-îmân, s. 41. 

98 Kasım b. Sellâm, Kltâbül-İman, s. 41. 

99 Taberî, Câmiu'l-Beyân, 3/173 tefsirinde, III, 520; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 3/173 tefsirinde, IV, 
s. 126; M. Hamdi Yazır, Hak Dini, 8/2 tefsirinde, IV, s. 2367. 

100 Meselâ, bkz. 9/74; 3/52, 80; 5/111; 27/81 vb. âyetlere. 



KuR’ÂN’IN İkNÂ HUSUSİYETİ 


gayet açıkça belirtilmiştir ki İslâm, imana doğru atılmış bir adımdır. 
Henüz imanın kalbe yerleşmediği hazırlayıcı bir safhadır, loı 

“İman, bütün eşya arasında hakiki bir kardeşliği, bir irtibatı, iletişim 
ve birlik bağlarını tesis eder .”102 Uçsuz bucaksız bir kâinatta bütün var- 
hldarın ortak bir temelde, yani, “bir Allah’ın yaratuğı birer mahlûk olma” 
noktasında birleşmesi, müminin rûh dünyasını aydınlatıp etrafına bakış 
açısını sonsuz derecede genişleten bir gerçektir. Demek gerçek imana eriş¬ 
mek için gereldi temel şardardan biri, insanın, çevresini saran tabiat var- 
hldarını, basit birer eşya değil, fakat Allah’ın insana olan iyiliğinin belirti¬ 
leri olarak görmesidir. Böylece, tabiattaki varlıkların ihtivâ ettiği âyetlerin, 
imana götüren birer vâsıta olduğu hususu anlaşılmakla, “âyet” ile “iman” 
alâkası ifadesini bulmuş olmaktadır. Ayrıca imanda birçok unsurun hisse¬ 
si vardır. Nasıl ki bir yemek mideye girdikten sonra muhtelif bir surette 
kısımlara ayrılıp, tevzi olunuyor. Aynı şekilde ilim ile gelen imanî mesele¬ 
ler de akıl midesine girdikten sonra derecelerine göre rûh, kalb, sinir, ne¬ 
fis vb. unsurlar kendine göre birer hisse alır, istifade eder. Eğer onların 
hissesi olmazsa noksan kalır. 

İmanın zıddı küfürdür. İman bir bağlanma, küfür ise bu bağlılığı ke¬ 
sip atmadır. Çünkü iman, insanı Yaratıcı’sına nispet ediyor. Öyleyse in¬ 
san, iman ile kendisinde ortaya çıkan ilahi sanatlar ve Rabbânî isimlerin 
nakışları itibariyle bir değer kazanır. Küfür ise o nispeti keser. Bu kesme¬ 
den Rabbânî san’atlar gizlenir. Fânilik, putperestlik ve şirk düşüncesi bir 
nevi gafletten veya aldın tembelliğe uğramasından ortaya çıkmış bir ve¬ 
himdir. Şunu da ilâve etmek gereldr ki, Allah’a rağmen kimse inkarcı ola¬ 
maz. “Rabbin isteseydiyeryüzündekilerin hepsi mutlaka, inamrdt.(...)” (10/99). 
Fakat, sonucuna katlanmak üzere, inanıp inanmamakta herkes serbest 
bırakıknışur. 

İmanın muhafaza olunabilmesi için salih amel gerekir. Onun için 
Kur’ân, sık sık iman-amel alâkasını kurar. lOS “iman edenler ve salih amel 
işleyenler...” ifadesi 48 âyette zikrolunur. Kezâ, “Allah yolunda mücâhe- 

101 İzutsu, Kur'ân'da Allah ve İnsan, s. 50-51. 

102 B, Said Nursî, Mesnevi, s. 63. 

103 Zeydân, Medhal, s. 158; M. İkbal, İslâm'da Dinî Düşüncenin Yeniden Doğuşu, s. 151. 
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de etmek”(9/88); “iyiliği emretmek, kötülükten sakındırmak”(3/ll0); “na¬ 
maz kılmak”(14/31) vb. amellerin, imanın hemen akabinde gelmesi, 
Kur’ân’ın, sözlü ifadeyi geçmeyen bir iman yerine amele, harekete 
dönüşmüş; günlük hayatta tezahürleri müşahede olunan bir iman istediği 
açıkça görülmektedir. 

Kur’ân, imanın zorla empoze edilemeyeceğini bildirmenin yanı sıra, 
gözü kapalı bir muhafazakârlığı da şiddetle suçlamış ve insanları ucuz edi¬ 
nilmiş fikirlerden, peşin hükümlerden, muhitlerinin tesirinden azade bir 
tefekküre davet etmiştir, 

10. Takin 

YKN kökünden türeyen yakin, bir nesneyi, şeksiz ve şüphesiz sahih 
bir inanç ile bilmeye denirio^ ki ilmin s ifa tındandır ye onun son merte¬ 
besi sayılır. Yakin, şek ve şüphenin gitmesi ve zail olmasıio^ ye hükmün 
sabit olması, zihnin durulması, sükûn bulması ve yatlan olmasıdır. los Ya¬ 
kin şüphenin, ilim ise bilgisizliğin (cehlin) çelişiğidir. Şüphe ve şek ol¬ 
mayan ilme dendiğinden, ilmin sıfatı oluyor. İlmin karşıtı ve çeli¬ 

şiği cehalet, yaldnin çelişiği ise şektir. Dilcilerin yaldn kelimesine verdik¬ 
leri mânâ daima ilimle ilişidlidir. 

Istılahta ise yakin, “Bir şeyin vakıaya uygun olduğuna, zevali imkân¬ 
sız bir tarzda inanmaktır”.ııo Ebu’l-Bekâ, bu tarifi şöyle aktarmıştır: 
“Vakıaya uygun, sabit, kesin idkada yakin denir. 

Şüpheyi giderip işin gerçeğini anlama ve bilme (ilim) mânâsını ifade 
eden yaldnH^ kelimesinin Kur’ân’da ilimle ilgili üç kelimeye izafetle kul- 


104 Meselâ blcz. 2/170; 5/104; 7/70; 10/78; 11/109; 21/53, 54 vb. âyetlere. 

105 Cürcânî, Ta'rifât, YAKİN md., s. 280; A. Efendi, Kâmûs Tercemesi, YKN md., IV, s. 787. 

106 Râğıb, Müfredât, YKN md., 552; Asım Efendi, age, YKN md., IV, s. 787. 

107 İbnu Fâris, Mu'cem, YKN md., VI, s. 157. 

108 Râğıb, Müfredât, YKN md., s. 552. 

100 İbnu Manzûr, Lisânu'l-Arab, YKN md., XIII, s. 457. 

110 Cürcânî, Ta'rifât, YAKIN md.. s. 280. 

111 Ebül-Bekâ Eyyûb b. Musa el-Huseynî, el-Külliyât (Mücem Mustalahât ve'l-Eurûk el- 
Luğaviyye), 2.tab', Beyrut, Müessesetu'r-Risâle,1993/1413, YAKİN md., s. 979-980. 

112 İbnu Manzûr, Lisânu'l-Arab, YKN md., XIII, s. 457. 
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lanılmasına değinmemiz gerekiyor, a) “İlme’l-yakin”(l02/5), b) “Ayne’l-ya- 
kin”(l02/7), c) “Hakka’l-yakin” (56/95; 69/51). 

a) llme’l-yakin: Bu ifade bir sıfat tamlamasıdır. Çünkü yakin ilmin 
sıfatıdır. Delil, düşünme, istidlal ve muhakeme ile elde edilen kesin ilme 
ilme’l-yakin denir. Burada önemli olan delillerin kesinliği, sağlamlığı ve 
düşünmenin doğruluğudur. Demek ilme’l-yakin, fikrî ve nazarda ulaşılan 
kesin bilgidir. Mesela, duman çıkan yerde ateşin olduğunu ve minarenin 
olduğu yerde cami bulunduğunu biliriz. Buna delilimiz, duman ve mina¬ 
redir. Bu bilgimiz kesindir, zıddına şahit olmamışızdır. 

b) Ayne’l-ya-kin: Gözle görerek bir şeyi bilip, onda şüpheye mahal kal¬ 
mayacak derecede bu bilginin kesin olmasıdır. Dumanın çıktığı yere gidip 
ateşi görmek ve minarenin bulunduğu yere gidip, camiyi görmek, artık 
inkar edilemeyecek derecede ateşi ve camiyi bilmemizi gerçeldeştirir. İşte 
buna da, gözle görerek ve müşahede ederek ulaşılan kesin bilgi mânâsın¬ 
da ayne’l-yakin denir. Bu ilme’l-yakin olandan daha üstündür. 

c) Ha-kke’l-ya-kin: İlim ve müşâhedeyle ulaşılan ilmi gerçeldeştirmek ve 
onun hakikatine ulaşmak ve ulaştığını bilmektir. Çünkü yakin, kesin bilgi 
olduğu için gerçeğe ulaştığını bilmek ile târif etmek doğru olur. Mesela, 
ateşten istifade ederek ısınmak veya yemeğini pişirmek onun ateş ol¬ 
masının mahiyetini ve hakikatini gösterir. 

Müslümanların, tabiatta müşâhede ettikleri olaylardan hareketle Ahi- 
ret’in varlığına olan bilgileri ilme’l-yakin, onu gördükleri zaman ayne’l-ya¬ 
kin, içinde bulundukları zaman da hakke’l-yakin olur. 

YKN kökünün, özellilde “Ahiref’e inanma”yı ifadede kullanılması 
dildcat çeker. “Onlar ki namazı kılarlar, zekatı verirler ve onlar Ahiret’e de 
kesin olarak inanırlar (yûkinûn)” (3i/4). Yine 2/4; i3/2; 17 âyetlerinde, 
“Ahiret’e kesin bir şeldide inanma” bu kölde ifadesini bulmaktadır. Bir 
yerde ise, “âyedere kesinlilde inanma” bu madde ile ifade olunmaktadır 
(32/24). el-Kuşeyrî (465/1073), yakinin alâmetlerini sayarken, “her şeyde Al¬ 
lah Teala’ya nazar etmek” demelde,ıi3 âyet-yakin münasebetine işâret et¬ 
miş olmaktadır. 


11^ er-Risâletu'l-Kuşeyriyye, s. 20. 
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11. Nazar 


Nazar, bir nesneyi idrak edip görmek için hem baştaki gözün, hem 
de kalb gözünün bir yere çevrilmesidir. Nazar, düşünmek, araştırmak; 
araştırma neticesinde elde edilen bilgi anlamlarını da ifade eder.n^ 

Görülsün veya görülmesin bir cihete uzun bir müddet bakmak nazar 
kelimesi ile ifade edilir. Çoğunluk nazarı, "bakmak" anlamında kul¬ 
lanırken, bilginler “basiret” anlamında kullanır ki, bu onun ıstılah 
mânâsıdır. Nazar’ın bu yönü hakkında, el-Cüveynî (478/1085) şunları kay¬ 
deder: “Muvahhidlerin ıstılâhında nazar, kendisi ile ilim veya kuvvetli zan 
(zann-ı gâlip) talep edilen fikirdir. Bülûğ çağına ermiş herkesin, âlemin 
hâdis olduğunu anlamaya götüren doğru bir nazara yönelmesi gerekir. 
Nazar ikiye ayrılır: a) Sahih, b) Fâsid. Sahih nazar, araştırma neticesinde 
delilin gösterdiği yöne götüren nazardır. Fâsid ise bunun dışındaki na¬ 
zardır. Sahih nazar ilim ihtivâ eder, fâsitte ise ilim yoktur. 

NZR kökü, Kur’ân’da başka mânâların yanı sıra “düşünmek, tefekkür 
etmek, bakıp ibret almak” anlamında kullanılmıştır. Bu mânâdaki nazar, 
emredilmektedir. Diğer bir ifade ile, âyet ihtivâ eden varlıldardan, tabiî 
hadiselerden, geçmiş olaylardan gereldi mesajın alınması emri, bu kök ile 
ifadesini bulmuştur. “Allah’ın rahmetinin eserlerine bak ki, nasıl yeri 
ölümünden sonra diriltiyor?! Şüphe yok ki. O, ölüleri de dirilteeektir. O her şe¬ 
ye kadirdir” (30/50). “Bakmıyorlar mı deveye, nasıl yaratıldı? Göğe nasıl yüksel¬ 
tildi? Dağlara nasıl dikildi? Tere nasıl yayılıp döşendi?” (88/17-20). “Göklerde 
ve yerde olanlara bakın.(...)” (lO/ıoi). “Deki: ‘Yeryüzünde gezin, öneekilerin 
sonunun nasıl olduğuna bakın. ‘Onların da çoğu ortak koşunlardan idi” 
(30/42). “Sizden önee de niee olaylar gelip geçti. Yeryüzünde dolaşın da yalan¬ 
layanların sonunun nasıl olduğunu görün” (3/137). Basiretle araştırın, 
düşünüp ibret alın, gereldi mesajı algılayın. “İnsan neden yaratıldığına 
bir baksın: Atılan bir sudan yaratıldı. Bel ile kaburga kemikleri arasından 

114 Râğıb, Müfredat, NZR md., s. 497; Fîrûzâbâdî, Besâir, NZR md.,V, s. 82. 

11^ Kitâbu'l-Irşâd ilâ Kavâidi'l-Edille fi Usûli'l-İ'tikad, Thk. Es'ad Temim, Beyrut, Müessesetu 
Kutubi's-Sekâfiyye, 1405/1985, s. 25. 

11^ Bu muhtevayı yansıtan öteld âyetler şunlardır: 5/75; 6/24; 7/48,84,86; 10/39, 73; 25/9; 
27/51,69; 28/40, 103; 30/50;37/73: 80/24-32; 86/5-8. 
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çtkm bir suda-n. O Allah onu tekrar döndürüp yaratmağa kadirdir” (86/5-8). 
Buradaki asıl siyak insanın hakir olduğunu düşündürmek değil, onu o ha¬ 
kir kaynaktan yaratıp, yükselterek mütefekkir insan mertebesine getiren 
Allah Teala’nm yaratması ve muhafaza kudretinin büyüklüğünü 
düşündürmektir. Ayrıca O’nun öldükten sonraki diriltme kudretini tanıt¬ 
mak, böylelikle gizliliklerin pak olması için gurura saplanmayıp Allah’a 
doğru yükselmek üzere nefsinden gayret s atfetmenin gereldi olduğunu 
anlatmaktadır ki, nazar bu gayretin başlangıcıdır. 

Gözlem yaparalc bir şey haldanda fildr sahibi olmak anlamını taşıyan 
nazar kelimesi ve türevleri Kur’ân’da çokça kullanılmaktadır. Kur’ân, insanı 
kuşatan nesnelere ve hadiselere peşin hükümlü, taldidî bir anlayışla bak¬ 
masını istemez, lâldn insanların her hususta çok yönlü derin derin düşünme¬ 
lerini ister. Çünkü düşünce esâs itibariyle sabit veya statik değildir. Alcsine 
dinamiktir ve bir tohum gibi zamanı gelince içinde var olan sınırsızlığını or¬ 
taya koyar. Bilindiği gibi tohum, ta başından beri, müşahhas bir gerçek ola¬ 
rak kendi bünyesinde bir ağacın organik birliğini taşır. Dolayısıyla düşünce, 
dinamik şeldide kendini ifade ettiği takdirde bir bütündür. 

Kâinat ciddi bir gaye için yaratılmıştır. Tabiatta değişen gerçelder, bi¬ 
zi her zaman yeni davranışlara yöneltir. Karşılaştığımız güçlülderi yenmek 
için zihnen harcadığımız güç, bir yanda hayatımızı zenginleştirip ufuk¬ 
larımızı genişletirken, diğer yanda daha keskin görüşler elde etmemizi 
sağlar. Bu surede insanın hayat tecrübesinin çok daha ince taraflarına 
sızmaya bizi hazırlamış olur. Akıp giden dünyâ olaylarıyla temâsımız ve 
bunların üzerinde düşünmemiz, metafizik gerçekleri zihnen kavramaya 
bizleri hazırlar. Bu husus böylece bilindikten sonra Kur’ân’ın, tabiat ve 
içindeki varlıklara ve hadiselere bakıp ibret alma yönündeki tevcihlerinin 
amacı ve ehemmiyeti daha iyi anlaşılabilir. 

12. Tefekkür 

FKR maddesinden türeyen fildr, “Kalbin bir şey üzerinde tekrar 
tekrar durması”,ıı* “bilinen şeyleri düzenlemek suretiyle, bilinenden bilin¬ 
il^ M. Hamdı Yazır, Hak Dîini, 86/5-8 tefsirinde, VIII, s. 5479 
11^ İbnu Fâris, Mu'cem, FKR md., IV, s. 446, 
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meyeni elde etmek”!!?* şeklinde tarif edilmiştir. Tefekkür ise, “zihin yor¬ 
mak; uzun uzadıya, inceden inceye düşünmek, dikkatin bir noktaya teksif 
ve temerküzü” olarak anlatılmıştır. O halde tefekkürden bahsedebilmek 
için, zihnî bir gayretin sarfedilmesi, dikkatin dağılmayarak tefekkür olu¬ 
nan şeyde toplanmış olması gerekir. Tefeldtürün zıddını teşkil eden sathî 
ve umûmî bîr şeldide göz gezdîrmek “tembel ruhların usûlü” olduğu kay¬ 
dedilmiştir. 

Kur’ân-ı Kerîm, tenzîlî âyetlerle birlikte tekvînî âyetlerin de İnsanı 
düşünmeye sevketmesl gerektiğini bildirir. “(...) Allah size âyetleri böyle 
açıklıyor ki düçünesiniz” (2/219). “O Resulleri açık delillerle ve kitaplarla 
pçönderdik, sana da bu zikri (Kur’ân’ı) indirdik ki, kendilerine indirileni in¬ 
sanlara açıklayasın, ta ki düçünüp öğüt alsınlar” (16/44). 

Enfüsî ve afald deliller tefeldcür vesileleri olmalıdır. “Kendi varlıkları 
hakkında hiç düçünmediler mi ki Allah, göklerde, yerde ve bu ikisi arasında bu¬ 
lunan her çeyi ancak hak ile ve belirtilmiç bir süre ile yaratmıçtır? (...)” (30/8). 
İnsan, kendi İç âlemindeki tefekküründe en İnce noktalara varıncaya kadar 
derinden derine araştırma yaptığı zaman, kendi maddî vücudu üzerinde¬ 
ki İlâhî san’atların tezahürlerinden başka, Yaratıcı’sının kendisine vermiş 
olduğu mânevi duygu ve kabiliyetleri de yakından tanımaya ve anlamaya 
muvaffak olur. Bu sâyede sahip olduğu duygu ve kabiliyetleri yeril yerin¬ 
ce kullanmaya zemin hazırlar. Çünkü “İnsan öyle bir nüsha-1 câmladır kİ, 
Cenâb-ı Hakk, bütün esmâsını, İnsanın nefsi İle İnsana İhsas ediyor”.!20 

Dış âlemdeki tefekkür İse Allah’ın İsimlerinin tezâhürlerinl tanımak 
ve bu mevzudaki bilgileri Allah’ın ma’rifet ve muhabbetine vesile yap¬ 
mak esâsı üzerine binâ edilmiştir. Bu nevi tefekkürde, tefeldcür olunan şe¬ 
yin cinsine göre, değişik İsimler ön plâna çıkar. Çünkü, canlı veya cansız 
kainattaki her varlık üzerinde Allah’ın İsimlerinden bir kısmı tecelli etmek¬ 
tedir. Genelinde bu İsimlerden biri, her bir varlıkta diğer İsimlere göre da¬ 
ha gâllptir. Umumî bir prensip olarak, cansız varhidarda Allah Teala’nın 

!!9 M. Hamdı Yazır, Hak Dîni, 2/266 tefsirinde, II, s. 902; krş. Müfredat, FKR md., s. 384; 

Besâir, FKR md:, IV, s. 212. 

120 B. Said Nursi, Sözler, Sözler Yay., İstanbul, I982,s. 640 
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Kudret tecellilerini birinci plânda aramak, canlılarda ise en önce Rahmet 
tecellilerine dikkat etmek gerekir. 

Afakî tefeklcürün bir diğer esâsı da Tevhid ve Vahdet, Azamet ve 
Kibriya hakikatini hiçbir zaman dikkatten uzak rntmamaktır. Eğer bu 
husus ihmâl edilirse, zihnin teferruat içinde boğulması ihtimâl dahilinde¬ 
dir. Bu takdirde maddî sebepler kolaylıkla ön plâna geçebilir, ülfet perde¬ 
sini kalınlaştırıp, Allah’ın sanatındaki ihtişamı sebeplerin ardında gizleye¬ 
bilir. Onun için cüz’î şeyler ve tefermât üzerinde tefekkür ederken, daima 
o cüz’ün âit olduğu bütünü de dikkate almak sonra bu bütünün kâinât ile 
münasebetine dikkat etmek; bir ismin bir varlık üzerindeki tecellilerini 
düşünürken o ismin âlemdeld tecellilerini de tefeklcür etmek gerekir. 
Kur’ân-ı Kerim’de, Hz. İbrahim’in Nemrut ile münâzarası nakledilirken 
bu tarz tefekkürün güzel bir örneği de verilir. “(■■■) İbrahim: ‘Benim Rab- 
bim O’dur ki yalatır, öldürür.’ demiyti. Ben de yalatır, öldürürüm’ dedi. 
İbrahim: ‘Allah, yjüneyi Doğu’dan yietirir, sen de onu Batt’dan £ietir!’ deyinee 
inkar eden o adam aptytp kaldı.(...)” (2/258). Burada Hz. İbrahim, cüz’i ya¬ 
şatma ve öldürme fiilinden Idillî yaşatma ve öldürme hadisesine intikâlimi 
eder. Bu âyet, mücâdele eden kimsenin bir delilden, ondan daha açık baş¬ 
ka bir delile geçebileceğini bildirir. 122 

Tefekkür, Allah’a tam bir iman ile bağlanan kimselerin başlıca vasıf¬ 
larından biri olarak zikrolunur: “Onlar ayakta, oturarak ve yanlan üzerine 
yatarken Allah’ı anarlar, pıöklerin ve yerin yaratılırı üzerinde düşünürler: 
Rabbimiz, derler bunu boş yere yaratmadın, Senyüeesin bizi ateşin azabından 
koru” (3/191). Ayette geçen “ayakta iken, otururken ve yattıkları zaman” 
ifadesi, o kimselerin her ne halde olurlarsa olsunlar Allah’ı andıklarını ve 
hiçbir zaman Yaratıcı’larından gaflet etmedilderini ifade etmektedir; 
çünkü insan daima bu ahvalden biri üzere bulunur. 

Kur’ân-ı Kerim’de Allah’ın zân ve sıfatlarının mahiyeti hakkında 
düşünmeye dâvet eden âyetlerin olmayışı dikkat çeker. Bunun yanında Al¬ 
ımı intikâl, Kur'ân'ın cedel nevilerinden biri olarak kabul edilmiştir. A. Ahmet el- Bedevi, Min 

Belâğati'l- Kur’ân, s. 375 
122 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, IV, s. 17. 
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lah’ı, çeşitli vesilelerle tanıtan, O’nun sıfatlarını anlatan birçok âyet mev¬ 
cuttur (meselâ, hkz. 2/20,173, 255). O halde tefeklcür, Allah’ın zatı ve sıfat¬ 
larının mahiyeti hakkında değil, O’nun yarattığı varhidar, verdiği nimet¬ 
ler hakkında olmalıdır. Bu hususta şöyle bir hadîs rivayet olunmuştur: 
“Allah’ın yarattıkları haldanda düşünün fakat Allah’ın Zâtı baklanda 
düşünmeyin.”123 Hülâsa, varlıklara, Esmâ-yı Hüsnâ noktasından, tıpkı bir 
ayna gibi bakmak ve onlardan sadece tecelliyi ve eseri aramak gerekir, 
yoksa o tecellinin ve eserin sâhibini değil. 

Kur’ân, tefekkürün şeldine de ışık tutarak, çevre zindanından ve tak- 
lid girdabından laırtulmalc için ferdî tefeklcürü salık vermektedir. ki: 
Size bir §eyi öğütleyeyim. Allah için ikiçer ikişer ve teker teker durup 
düşününüz! (...)” (34/46). 

Büyük bir nimet olan aldı tembelleştirip kullanmamak, cehenneme 
girme sebebi olarak zikrolunmaktadır: “Temin olsun ki, eehennem için bir¬ 
çok ein ve şeytan yarattık. Kalbleri var bunların, onlarla anlamazlar; pçözleri 
var bunların, onlarla pşörmezler; kulakları var bunların onlarla işitmezler. 
Davarlar pşibidir bunlar. Belki daha da şaşkın. Gafillerin ta kendileridir bun¬ 
lar” (7/179). 

FKR kökü, daha çok Mekld ây eder de geçer (Mekld:l3; Medenî 5). 

13. Tedebbür 

DBR kökünden türeyen dübür, bir şeyin sonucu, âkıbed demektir. i24 
Tedebbür ise, “bir maddenin serencâmını mülahaza ve tefekkür etmek 
mânâsınadır.”i25 Bir işin hakikati ve cüzleri veya öncülleri ve sebepleri ya 

123 Ismâîl b. Muhammed el-Aclûnî, Keşfu'l-Hafâ ve Muzîlu'l-Ilbâs.., Thk. Ahmed el-Kallâş, 3. 
tab', Beyrut, Müessesetu'r-Risâle, 1403/1983,1, s. 371 (Hadis no: 1005). Adûnî şu notu 
düşer: "Bu hadîsi Ebu Nueym, Ibn Abbâs (ra)'dan naldlle Hilye'de kaydetmiştir. Ibn Ebî 
Şeybe, Kitâbu'l-Urs'da, yine Ibn Abbâs'tan rivayetle: 'Her şey haldtmda düşünün, fakat 
Allâh(m Zât’ı) haldanda düşünmeyin' şeldinde kaydetmiştir. et-Taberânî, Evsat'ta; el- 
Beyhâkî Şuab'da Ibn Ömer'den: 'Allah'ın nimetleri hattında düşünün, Allâh(ın Zât’ı) 
hattında düşünmeyin' şeklinde merfü' olarak kaydetmiştir" 

124 Asım Efendi, Kâmûs Tercemesi, DBR md. II, s. 314. 

123 Râzî, et-Tefsiru'l-Kebîr, 4/82 tefsirinde, X, 196; Tefsîru'n-Nesefî, I, s. 239; Asım Efendi, 
age, DBR md., II, s. 318. 
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da bundan doğacak sonuçlarla ilgili olan her türlü düşünmeyi ifade etmek 
için tedebbür kullanılmıştır. Bir sözü (kelâmı) tedebbür ise, onun 
söyleniş amaçlarını ve maksatlarını; onunla amel eden ile, ona muhalefet 
edenlerin akıbetlerini düşünmek ve tefekkür etmektir. 127 

Kur’ân-ı Kerim’de tedebbür, münhasıran Kur’ân âyetleri üzerinde 
düşünmek ve neticede O’nun Allah tarafından vahiy olunduğu sonucuna 
varmayı ifade etmektedir. )hî “Kur’ânh düşünmüyorlar mt?Eğer 

O Allah’tan başkası tarafindan indirilmiş olsaydı, onda birbirini tutmaz çok 
şeyler bulurlardı” (4/82). Risâlet gerçeğini görmezlikten gelenler, onun ger¬ 
çek olduğuna delâlet eden Kur’ân’ı; ona inananların ve inkar edenlerin 
âkıbetini düşünmüyorlar mı ki, onun Allah tarafından nâzil olduğunu, ka¬ 
firleri ve münâfıkları inzar ettiği hususların gerçeldeşeceğini bilsinler.!’ 
Çünkü onların kalblerinde gizlediklerini doğru olarak haber verdiği gibi, 
onların âkıbetlerinin kötü olacağını haber vermesi de doğrudur. Eğer onu 
gereği gibi tedebbür edip düşünselerdi, onun gerçekten hakka ilettiğini, 
iyiyi ve doğruyu emrettiğini ve bunun âkıbetinin kurtuluş ve esenlikten 
başka birşey olmayacağını kesinlilde bilirlerdi. Bâtılın ve sapıklığın kendi¬ 
lerini kuşatmasından dolayı bu Kur’ân’ın hidâyetini bilmiyorlarsa da, 
onun özellilderini ve meziyetlerini bilmeleri; onun ancak Allah tarafından 
indirilmiş olabileceğini bilmeleri gerekmez mi.> Bu âyette, Kur’ân, Hz. 
Muhammed’in (s.a.s.) nübüvvetinin hakkaniyetine delil olarak getirilmiştir. 
Kur’ân, fesâhat, gaybe ait haberler ihtivâ etmesi ve tutarsızlıklardan beri 
olması yönünden Hz Muhammed’in (s.a.s.) nübüvvetinin doğruluğuna 
delâlet eder. Ayette üçüncü şık delil olarak getirilmiştir.128 Kur’ân’ın ne 
haberlerinde, ne vaat ve va’îdinde birbiriyle çelişen hiçbir şey yoktur. Sa¬ 
dece onun bu yönünü düşünen kimse, onun Allah tarafından indirildiği¬ 
ni bilebilir. “nCoksa Kur’ân’ı düşünmüyorlar mı? Toksa kalplerinin üzerinde 
kilitleri mi var ki hiçbir hakikat pçönüllerine pçirmiyor?” (‘il 124:). “Onlar o 
Kur’ân’ı iyice düşünmediler mi, yoksa onlara ilk atalarınapçelmeyen bir elçi ve 
Kitap pçeldi diye mi böyle davranıyorlar?” (23/68). Kur’ân’ı düşünmediler mi 

126 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 4/82 tefsirinde, V, s. 92. 

127 Tefsiru'l-Menâr, 4/84 tefsirinde, V, s. 287. 

128 Râzî, et-Tefsiru'l-Kebîr, 4/82 tefsirinde, X, s. 196; Tefsiru'l-Menâr, 4/82 'de, V, s. 290. 
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ki, onun ve onu getirenin hak olduğunu tasdik etsinler? Her üç âyet is¬ 
tifham ile gelmektedir ki, böyle yerlerde istifham, azarlama ve kınama ifa¬ 
de etmektedir .129 

Âyetlerini tedebbür, Kur’ân’ın nüzul maksadı olarak bildirilir. “Bu 
Kur’ân çok mübarek bir Kitap’tır. Onu, sana indirdik ki âyetlerini düçünsün- 
ler ve akl-t selim sahipleri öğüt alsınlar” (38/29). Demek ki Kur’ân, üslûbu 
icâbı, kendisini açıklarken okuyucularını peşin bir yaklaşıma götürmez; 
üzerinde derin derin düşünmelerini ister. Bu yolla insan, imanın halaveti- 
ni ruhunun derinlilderinde hissedebilir. Onun için Kur’ân’ı tedebbür et¬ 
meden okumak tavsiye edilmez. Kur’ân’a bakarak okumak tavsiye edil- 
miştiri^o H, bu şekil okuma âyetleri tefekkür etmeye daha elverişlidir. 

Tedebbür ile tefekkürü mukâyese edecek olursak, aralarında ince bir 
farkın mevcut olduğunu görürüz. Tedebbür, kalbin neticelerden hareket¬ 
le sonuca varma işidir. Tefekkür ise kalbin delillerden yola çıkarak sonuca 
ulaşmasıdır.121 Ayrıca tedebbür, münhasıran Kur’ân hakkında düşünmeyi 
ifade ederken, tefekkür, bununla beraber tekvini âyetleri de düşünüp ge¬ 
rekli neticeye ulaşmayı anlatır. Tedebbür tefekkürden daha husûsîdir. 

14. Zikr 

“unutmanın zıddı olup bir şeyi hatırlamak”, 122 “kalbine getir¬ 
mek veya dil ile söylemek”i22 anlamlarını ifade eder. Demek ki, zikir, hem 
kalb hem de dil ile alâkalı bir iştir. Bu lafız şeref, yücelik, övme, duâ, din 
hükümlerini açıklayan Kitap mânâlarını da ihtivâ eder.i24 

Kur’ân-ı Kerim’de, zikr lafzı, dil ile zikir (2/200); kalb ile zikir (3/135); 

129 Celâluddîn es-Suyûtî, el-Itkân fî Ulûmi'l-Kur'ân, Thk. M. Ebu'l-Fadi İbrahim, Tehrân, 
1343, 111, s. 268; Alûsi, Rûhu'l-Meânî, 88/17 tefsirinde, XXX, s. 147. 

120 Zerkeşî, Burhan 1, s. 445. 

121 Ebû 'Ali el-FadI b. el-Hasan et-Tabressî, Mecme'u'l-Beyân fî Tefsîri'l-Kur'ân, Beyrut, 
Mektebetu'l-Hayât, ts., 4/82 tefsirinde, V, s. 171. 

122 İbnu Fâris, Mu'cem, ZKR md, 11, s. 358-359; İbnu Manzûr, Lisânu'l-Arab, ZKR md., IV, 
s. 308. 

122 Râğıb, Müfredat, ZKR md., s. 179; Fîrûzâbâdî, Besâir, ZKR md., 111, s. 9; Muhammed 
b. Ali et-Tehânevî, Keşşaf İstılâhâti'l-Fünûn, İstanbul, 1984, ZKR md., 1, s. 512. 

124 İbnu Fâris, Mücem, ZKR md., 11, s. 358-359. 
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hıfz (2/63); ibâdet ve mağfiret (2/152); nasihat (51/55); beyân (7/69); bahset¬ 
me (12/42); Hz. Muhammed’in (s.a.s.) sıfatı (65/10); Kur’ân (15/9); din 
hükümlerini ihtivâ eden kitap/Tevrât (16/43); haber (18/83), şeref (43/44); 
vahiy (37/3); namaz (2/239; 29/45; 62/9) anlamlarını ifade eder.ı^s 

Bu kök, özellilde emir sigasında sıldılda (49 yerde) gelmiştir ki, bu 
durumda anmak, hatırlamak, düşünüp tefekkür etmek, öğüt vermek an¬ 
lamlarını ifade eder. Resullerin kavimleriyle yaptıkları mücâdele esnâsın- 
da, onları düşünüp tefekkür etmeye, böylece gerçeği bulmaya çağırmaları, 
onların dilinden bu kök ile ifadesini bulur. Bundan, bütün engelleyici 
faktörlere rağmen, etraflıca düşünüp taşınmanın önemli bir iknâ yolu ol¬ 
duğu anlaşılmaktadır. Kavmi ile yapuğı mücâdelede Hûd (a.s.) şöyle der: 
“Sizi uyarması için aranızdan bir adam aracılığı ile Rabbinizden size bir zi¬ 
kir gelmesine çağınız mil Düçünün ki Allah sizi Nuh kavminden sonra, on¬ 
ların yerine hâkimler yaptı. Üstelik, sizi daha iri yapılı yarattı. Allah’ın nimet¬ 
lerini hatırlayın ki kurtuluça eresiniz” (7/69). Benzer bir hitabı Salih (a.s.) 
kavmine yöneltir (7/74). 

Resûlullâh (s.a.s.), Kur’ân ile öğüt vermekle emir olunur. pî^L, ‘ğA “Biz 
onların ne dediklerini biliyoruz. Sen onların üstünde bir zorlayıcı değilsin, sade¬ 
ce tehdidimden korkanlara Kur’ân’la öğüt ver” (50/45). Yine 6/70’te Kudân’la 
öğüt vermelde emrolunurken, 5l/55;52/29;87/9;88/2l âyetlerinde mutlalc ola¬ 
rak “öğüt ver, hatırlat” emrine muhatap olur, inkarda inat bataldığına sap¬ 
lanmış, her türlü öğüde sırt çeviren “azgın topluluktan yüz çevir” (51/53-54) 
hitâbından hemen sonra “Ama yine de hatırlat, çünkü hatırlatmak müminle¬ 
re fayda verir” (51/55) emri gelir. Bundan, tefeldcür ve tezeldcürün sadece in¬ 
karcılar için değil, belld daha fazla inananlar için söz konusu olduğu an¬ 
laşılmaktadır. Zira, iman dairesine girmek kadar, orada karar kılmak önem¬ 
lidir (12/101). Bunda tefeldcür ve tezeldcürün payı oldukça fazladır. 

Ayrıca, Kur’ân kendisini “Tezkire” (73/19) olarak isimlendirmektedir. 
Tezkire, unutulan bir şeyi “haurlatma” anlamındadır. 


135 Blo; Râğıb, Müfredat, ZKR md., s. 179; Zemahşerî, Keşşaf, 7/69 tefsirinde, 11, s. 78; 
Tefsîru'n-Nesefi, 15/9 tefsirinde, 11, s. 269; İbnu Kesir, Tefsir, 21/105 tefsirinde, 111, s. 
101; Fîrûzâbâdî, Besâir, ZKR md., 111, s. 9; Tehânevî, age, ZKR md., 1, s. 512. 
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ZKR maddesinden türeyen tezeldcür, düşünmek, tefeldcür etmek, 
bakıp ibret almak gibi anlamlar ifade eder. “Kjirlej^ören bir olma-z. Inma-n 
ve iyi iyler ycıpcınlarla kötülük yapan bir olmaz. Ne kadar az düşünüyorsunuz” 
(40/58). “Bu İndirdiğimiz ve uygulanmasını farz laldığımız bir sûredir. 
Düşünüp öğüt almanız için onda açık açık âyetler indirdik” (24/1). 

15. İtmi’nân 

TMN kökünden müştak olan itminan, “sakin ve kararlı olmak, bir İdm- 
seye yahut bir nesneye kalben bağlanıp, onunla sükûnet bulmak”,i36 “sılan- 
tı ve gerginlikten kurtulup sükûnete ermek” anlamlarını ifade eder. 137 

Kur’ân’da bu kök, maddî ve manevî her türlü tehlikeden, şek ve 
şüpheden uzalc olmalc, (4/102-103; 8/9-10); mânevi doygunluğa ulaşmak 
(3/123-124), zihne gelebilecek her türlü suâle cevap bularak zihnî ve kalbi bir 
rahatlığa kavuşmak (5/112-113) gibi anlamları ifade etmektedir. Itminân, 
münhasıran Resûllere ve müminlere nispet olunmaktadır. Öldükten son- 
rald dirilişin mahiyetini öğrenmek isteyen Hz. İbrahim, bu taharrisinin se¬ 
bebini itminâna bağlar. “İbrahim de bir zaman: ‘Tâ Rabbi, ölüleri nasıl di¬ 
rilttiğini banapföster!’ demişti. Allah: ‘İnanmadın mı?’ dedi. İbrahim: ‘Hayır 
inandım, fakat kalbim mutmain olsun diye pşörmek istiyorum dedi. ‘O halde 
kuşlardan dördünü tut, onları kendine çek, iyice incele, sonra kesip her dağın 
başına onlardan birer parça koy. Sonra onları kendine çağır; koşarak sana ge¬ 
lecekler. Bil ki Allah daima ^âlip ve hikmet sahibidir, dedi.” (2/260). Âyette ge¬ 
çen ^ ifadesini, Said b. Cübeyr, Dahhâk ve Katâde, “yakînim art¬ 
sın” şeklinde açıklamışlardır. 138 Ibn Kuteybe, yukarıdaki âyette geçen it- 
minân lafzını açıldarken, yakini: a) işitme neticesinde hasıl olan yakin, b) 
Görme neticesinde hasıl olan yakin şeldinde ikiye ayırdıktan sonra, Hz. 
İbrahim’in bu taharrisinin sebebinin, yakinin en yüce mertebesi olan 
“gözle görme neticesinde ulaşılan yakin”e ulaşmak olduğunu kaydeder. 139 


136 Asım Efendi, Kâmûs Tercemesi, TMN md., IV, s. 680 

137 Râğıb, Müfredat, TMN md., s. 307. 

133 Taberi, Câmiu'l-Beyân, III, s. 52, 

139 Ibnu Kuteybe, Kitabül-Mesâil veT-Ecvibe, II4; krş. Fahmddin er-Râzî, el-Erbaîn fi Usûli'd- 
Din, Thk. Dr. A. Hicâzî es-Sakâ, el-Kahire, Mektebetu'l-Kulliyâti'l-Ezheriyye, 1986, s. 136. 
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Vakıa, Hz. İbrahim’in bu suâli, ölülerin diriltilmesi ile değil, bu dirilişin 
gerçeldeşmesinin şekline muttali olma ile alâkalıdır. 

Kur’ân nefsin altı mertebesini zikrederek itminân mertebesini de 
bildirir. “Emmâre” (12/53); “levvâme” (75/2); “mülheme”(9l/8); “mutmain- 
ne” (89/27); “râdiye” (89/28); “mardiyye” (89/28). İtminan, inanç ile alâkalı 
meseleler hakkında kalbte en ufak bir ukdenin kalmaması; hatıra gelebile¬ 
cek her türlü suâlin cevâbını bulması, zihne artık “acaba nasıl.>” suâlinin 
gelmemesi, kalbin ve zihnin bütün soru, tereddüt, şek ve şüpheden 
arındırılması mânâsınadır ki, bu yüce mertebeye Resuller ulaşmıştır. 
Kur’ân, Resullerin müminler için, uyulacak en güzel numuneler teşkil et- 
tilderini bildirmekle (bkz. 33/21; 60/6) onları da inancm bu şâhika noktasına 
tırmanmaya dâvet etmiş olmakta ve bunun formülünü de vermektedir. 
“Onlar inanmışlardır ve kalpleri, Allah’ı anmakla mutmain olur” (13/28). 
“Allah” deyince fikirler taharri gayesine ermiş, mantıldar durmuş, bütün 
hisler, ümider, korkular son mertebesine ermiş olur. Gönüller O’ndan 
başka temâyül ettiği hangi şeye kavuşursa hepsinin mâverâsı bulunduğun¬ 
dan hiçbirinde karar kılamaz, hiçbirinde itminan bulamaz, hiçbirisi rûhun 
iştiyakını teskin, heyecanını tatmin edemez. Lezzet ve gıptada daha yükse¬ 
ğine intikâl etmek ister. Fakat İlâhî marifet zevkini tatmaya başladı mı, 
bütün gayelerin ve işlerin Allah’a döneceğini anlar ve artık ondan yüksek 
bir merci ve maksada intikal mümkün olmaz. Onun içindir ki, Allah’ı 
tanımayan, O’nu zikretmeyen kafir veya gâfil kalbler hiçbir zaman 
ızdıraptan kurtulamaz, kalb huzuru denilen itminan mutluluğunu bula¬ 
maz, çırpınır da çırpınır. Hem bu çırpınış, fani sebeplerin, emellerin 
sarsılıp yıkılışından hasıl olan bir hicrân ızdırabıdır ki, “Allah” demeyince 
peş peşe silsile halinde gelir. i4i 


140 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 2/260 tefsirinde, III, s. 26. "Musa tayin ettiğimiz vakitte bizimle buluş¬ 
mağa £elip de Rabbi onunla konuşunca: Rabbim, bana kendini göster sana bakayım.' dedi (...)" 
(7/143) ayeti de bu kabildendir. Hz. Musa, Allah'ın zâtım görmek istemektedir, yoksa - 
hâşâ- O'nun varlığından şüphe etmemektedir. Krş. 5/1I2-II5.. 

141 M. Hamdi Yazır, Hak Dini, 13/28 tefsirinde, IV, s. 2983 vd. (özetle). 
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Birinci Bölüm 

İKNÂ KONULARI 




I. ULUHIYTET 




Kur’ân’ın indiriliş amaçlarının başında, insanlara doğru bir Ulûhiyyet 
fikrini kazandırmak gelmektedir, insana yeryüzünde “halife”lik görevi ve¬ 
rildiğinden (2/30; 38/26), onun hem zihnî, hem de fiilî yönden terbîyeye 
tabî tumiması gerekmîştîr. Zîra, o, dağların bile yüklenmekten kaçındığı 
bîr yükü omuzlarına almış (33/72), büyük bîr sorumluluğun altına girmiş¬ 
tir. Hal böyle olunca, onun önce Yaratıcısını tanıması, ondan asla gafil ol¬ 
maması; Hahk’ının varlığını bilip hissetmesi, O’nun hakkında yanlış fildr 
ve kanaatlerden arınması lâzımdır. Ulûhiyyetin temel meselelerinin başın¬ 
da, Allah’ın varlığını açık seçik İspat gelmektedir. 

A. Allah’ın Varlığı 

Allah’ın varlığı meselesi, her şeyden önce bir bedahet, bir sezgi mese¬ 
lesidir. İnsanın, Allah’ın varlığı ve zâtının hakikatine dâir yakin derecesin¬ 
de bir sezgisi vardır. Bu sezgi, büyük varlık âlemi ve kevnl hakikate bağlı 
ve hatta ona İstinat etmektedir.^ Binâenaleyh, Allah’ın varlığının delilleri, 
İnsanları İkaz ve onlardaki zarurî mârlfetl Ispât İçin İrât olunmalıdır. Nite¬ 
kim, Peygamberlerin gönderilmesi de bu maksada yöneliktir. 

Kur’ân-ı Kerîm, İnkar filerini tasrih etmelcsIzIn ve İnkar edenlerden de 
bahsetmeden Allah’ın varlığını bildiren delilleri sunmaya önem vermiştir. 

1 Abbâs Mahmûd Akkâd, Allah (Kitâb fi Neş'eti'l-'Akîdefi'l-İlâhiyye), 2. tab', Mısr, Dâm'l- 
Maârif, 1949, s. 211. 
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Esasen bu husus, insan için bilinmesi tabiî yani zarurî ve bedihî bir hadise¬ 
dir. Fıtratı bozulmamış insan, genellilde her yerde ve zamanda Yaratıcı Al¬ 
lah’ı kabul ve tasdik etmiştir. İnsanın zararı olarak bildiği hususlardan biri 
de, her şeyin, onu meydana getiren bir sebebinin olduğu meselesidir. İnsan 
bu kainatı müşahede edince, bunun tesadüfen meydana gelemeyeceğini 
düşünüp Yaratıcı’ya imân etmiştir. Bu hususta câhil, bilgin, çocuk, yaşlı 
müsavidir. Bu konuda insanlık arasında faridı bir görüş yoktur. Hatta müş- 
rilder bile, O’nun varlığını ikrâr ve itiraf etmek mecburiyetinde kalmışlardır. 
“Şüphesiz, onlara: ‘Kendilerini kim yarattık’ diye sorsan, elbette: ‘Allah^ derler. 
O halde nasıl haktan çevriliyorlar?” (43/87). “Onlara: Gökleri ve yeri kim ya¬ 
rattı?’ diye sorsan elbette: ‘Onları, her çeyden üstün, herçeyi bilen Allah yarattı’ 
diyeeekler” (43/9). “De ki: ‘Biliyorsanız (söyleyin bakalım) dünya ve içinde bulu¬ 
nanlar kimindir?’ ‘Allah’ındır’ diyeeekler. (...) ‘Tedipföğün Rabb’i ve büyük 
Arfın Rabb’i kimdir?’ de. ‘Bunlar Allah’ındır’ diyecekler. ’ O halde ‘O’nun 
azabından korunmuyor musunuz?’ de” (23/84-87). Bu husus, öyle kesin deliller¬ 
le sabittir İd, geniş halk kesimi bunu kendiliğinden itirâf eder. Bir bedevinin: 
“Devenin tersi deveye, ayak izleri yürüyene delâlet ederken, burçları olan 
gök, geniş yolları olan yer Latif ve Habîr olana delalet etmez mi.>” demesi,^ 
bunun bedihî bir istidlalle bilinebilecek bir husus olduğunu göstermektedir. 

Kur’ân’da Cenâb-ı Hakk’m varlığının ispatına dâir zikrolunan delille¬ 
rin ekserisi, canlılarda ve bitkilerde tezahür eden “sıfatların hudûsu” ka¬ 
idesine istinat eder. Canlıların bir bedeni, bir de nefsi vardır. “O Allah ki 
her çeyi yarattı, düzene koydu” (87/3) âyeti, canlıların bedenlerinde mevcut 
olan acayipliklere, harikahldara işâret etmektedir. “O Allah ki her şeyin bi¬ 
çimini, özelliğini ve süresini belirleyip hedefini pçösterdi” (87/4) âyeti, onların 
nefislerinde mevcut câlib-i dikkat hususiyetlere işâret etmektedir. Bu iki 
kaide ile, bu hârika, dikkat celbeden işaretlerin nihayetsiz olduğuna tem¬ 
bih edilmiştir. “O Rab ki otlağı çıkarttı” (87/4) âyeti de bitidlerden alınacak 
delillere işâret etmektedir.^ 

2 Mesûd b. Umer b Abdillâh Sa'duddîn et-Teftazânî, Şerhu'l-Mekâsıd, Thk Dr. Abdurrahman 
Umeyre, Nşr. Salih M. Şeref, Beyrut, Âlemu'l-Kutub, 1409/1989, IV, s. 24. 

^ Fahruddîn er-Râzî, en- Nübüvvât vemâ yete'allak bihâ, Thk. Ahmet H. es-Sakâ, Beyrut, Dâr 
İbn Zeydûn-Dâru'l-Külliyâtl-1 Ezheriyye, 1406/ 1986,s.l77-178 
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Dâimâ muhataplarına müşahhas, tabiî deliller sunan Kur’ân, tahsilli 
kimselerle birlikte geniş halk kitlelerini de ihmâl etmediğinden, Allah’ın 
varlığının en büyük delili olarak kainata dikkatleri çekerek, onu gözler 
önüne sererd Tabiatın yaratılışını, düzenli bir şekilde işleyişini ele alan 
750 kadar âyet vardır. “Gökleri ve yeri yaratan Allah hakkında yüphe ha? 
(...)” ( 14 / 10 ).5 “Göklerin ve yerin melekûtuna ve Allah’ın yarattığı yeylere ve 
eeellerinin yakla^mıy olabileeeğine bakıp ibret almadılar mı? Peki buna inan¬ 
madıktan sonra hanpfi söze inanacaklar?” (7/185) âyeti bütün varlıldar üze¬ 
rinde düşünmeye teşvik eder. Bu nevi âyetler çoktur. Kur’ân’ın bir şeyi 
çokça dile getirmesi, onun büyüldüğüne ve ona gösterilecek ihtimama de¬ 
lil teşkil eder.6 Bu âyederin sevk ediliş amacı, Kur’ân’ın indiriliş maksat¬ 
larını gerçekleştirmektir. Bunların başında, Allah’ın varlığını ve birliğini 
zihinlere yerleştirmek gelir. 

Allah’ın varlığının delilleri, saymaya gelmez. Bunların adedi, Allah’ın 
yarattığı varlıldar sayısıncadır; her varlık, üzerinde. Alîm ve Hakim olan 
Yaratıcısına delâlet eden ve O’nu tanıtan hüccetler taşır. Her şeyde, O’nun 
birliğini haykıran bir âyet vardır. Her unsuruyla mükemmel olduğunu bil¬ 
diren gölder, yer ve her ikisinin ihtivâ ettiği canlı cansız bütün varlıldar- 
da, kısacası her şeyden bu mesajı algılamak mümkündür. Varlıldar, sırf 
kendilerinde mevcut bulunan sanatın bilinmesi ve tanınması suretiyle Ya¬ 
ratıcının delili olurlar. Bu deliller, öyle aklî esaslara dayanmaktadır ki, 
bölgesi, bilgisi, kültür düzeyi, İçtimaî mevkîî ne olursa olsun hîç kimse ta¬ 
rafından îtîraz olunamaz.7 

Fîîl île fâîl arasında kuvvetli bîr bağ vardır. Fâîl mukaddime, fiil İse 
neticedir. Fiilde olan her şeye fâllln sahip olduğunu anlarız. Mesela, am¬ 
pule baktığımız zaman, o ampulün Ihtivâ ettiği her şeye, onu yapan us¬ 
tanın sahip olduğunu anlarız. O halde, herhangi bir esere (masnu’a) bak¬ 
tığımızda, onu yapanın bazı sıfatlarına ve kudretine de muttali olmamız 
tabiîdir. 

4 el-Gazzâlî, el-Hilane fi Mahlûkâtillâh eserini, tabiata işaret eden âyetler baklanda yazmıştır 
^ Dr. Abdullah Şehâte, Tefsîru'l-Ayâti'l-Kevniyye, el-Kâhire, Dâru'l-İ'tisam, 1980, s.53. 

^ Tefsîru'l-Menâr, I, s. 250. 

7 Abdulmedd ez-Zendânî, Kitâbu Tevhidi'l-Hâlik, I. tab', Beyrut, Dâru'l-Hayr,1411 1990,121. 
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Bu san’at hangi ölçüde mükemmel olarak bilinir ve tanınırsa Yaratıcı 
haldnnda elde edilen bilgi de o ölçüde mükemmel olur. Onun için insan¬ 
lar, varlıldarı alnllarıyla tetkik etmeye ve bunlar hakkında bilgi sahibi ol¬ 
maya davet olunmuşlardır. Varlıldara nazar etmek, onlar üzerinde düşün¬ 
mek ve bunlardan ibret almak demek, bilinenden bilinmeyeni çıkartmak, 
malum olan şeyden “gâib”te olanı ortaya koymaktır ki, en mükemmel 
düşünce biçimi budur. Bürhân adı verilen şey de bundan ibarettir.* 

Allah’ın ild Idtabı vardır; biri kainat Idtabı, ötekisi ise elimizdeki 
Kur’ân’dır. Kur’ân, bize verilen alal miktarınca öbürünü anlamanın yol¬ 
larını gösterir. Nasıl ki, Kur’ân okundukça yeni yeni mânâlar sökün edi¬ 
yor, tıpkı bunun gibi “tabiat kitabı” da incelendikçe, tekrar tekrar 
araştırıldıkça, onun henüz keşif olunmamış nice bilgilerle dolu olduğu 
görülür. Bunların her biri, birer ışık, birer işaret olarak insana gerçeğin yo¬ 
lunu gösterir. Onceld bilginlerin kaydettilderinden faydalanmalda birlikte 
bunlara bağlanıp kalmamak, daha ötelere geçmek hedef olmalıdır. Zira, 
insanlığın bilgisi her geçen gün yemlenmekte; noksanlar tekemmül etmek¬ 
te, kapalı olan açığa çıkmakta, dağınık olan bir araya gelmekte, hatadan 
doğruya yaklaşılmakta, tahmin yakine doğru çıkmaktadır. İlmî kaideler 
de, iyice köldeştikten sonra bir görüşün yılalması veya yerleştikten sonra 
bir fikrin sarsıntı geçirmesi nâdir olaylardan değildir.5* Tabiat kitabının 
okunmasının süreldi vurgulanmasının bir anlamı da bu olsa gerektir. 

1. Kur’ân’da Allah’ın varlığının delilleri 

Konusu bütün varlık âlemi olan âyetlerin büyük bir yekûn tuttuğunu 
ve bunların temel amaçlarından birinin de Allah’ın varlığını ispat olduğu¬ 
nu belirtmiştik. Kolaylık sağlamak bakımından bu âyederi sınıflamak bi¬ 
ze uygun görünmektedir. Sınıflamak ilk anda kolay görünmekte ise de te¬ 
dahüller dolayısıyla bir zorluk ortaya çıkmaktadır; çok defa aynı pasajda, 
hatta aynı âyette, tabiattaki varlık, hadise ve kanunlardan birden fazlası zi¬ 
kir olunmaktadır. Kur’ân bunları bir ayırıma tâbi tutmadan iç içe zikret- 

* İbnu Rüşd, Faslu'l-Makâl, s. 3. 

^ Abbâs M. Akkâd, el-Felsefetü'l-Kur'âniyye, Beyrut, el-Mektebetu'l-'Asriyye, 1366/1947, s. 18. 
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melde beraber, iki nevi oluşuna da işaret etmektedir: Bunlar da âfâkî ve 
enfiisî delillerdir, (bk. 41/53; 51/21). Biz bu tasnifi esas aldık. 

a. Afakî (dty âlemdeki) deliller 

Allah’ın varlığına delâlet eden belgeler, bütün eşyaya yığınlar halinde 
serpiştirilmiş bulunmaktadır. Daha önce bir vesileyle işaret ettiğimiz gibi, 
tabiat ve tabiattaki varlıldar, kendi cisimlerine bir yönden delâlet ederler, 
ama ezelî Yaratıcılarına pek çok yönden delâlet ederler. Bir harf kendi 
zatına bir harf miktarı -o da bir yönde- delâlet eder. Kâtibine ise çok yön¬ 
den delâlet eder ve kâtibini bakanlara tarif ve tavsif eder.ıo Nasıl ki yola 
dildlen işaretler, yolcunun gözlerini kendilerine değil, gideceği istikâmete 
yöneltirse, tabiattaki her varlık ve olay da bizim dikkatimizi kendi üzerle¬ 
rinde değil, kendilerinin ötesinde olan bir istikamete; onları da bizi de var 
eden Hahk’a yöneltmeğe çalışırlar. Bizim için birer işâret, sembol olan; el¬ 
le tutulup, gözle görülen deliller mâhiyetinde olan dış âlemdeki bu var- 
hldar, hadiseler, kanunlar ve nizâmlar şunlardır: 

1. Gölderin yaratılması, yükseltilmesi ve ölçüsünün konması (30/22; 
55/7); göklerin görülebilen direk olmadan durması (31/10; 40/64; 13/2); süslü 
ve çadaksız oluşu (50/6; 67/3). Gölderin yaratılışında birçok âyetler vardır. 
Bu sahada araştırma yapan bilginler, -öğrendilderinin denizde damla ol¬ 
duğunu itiraf etmelde beraber- secdeye kapanırcasma hayranlıklarını ifade 
ediyorlar. Kendi ihtisâs sahalarında ne kadar derinleşirlerse derinleşsinler, 
bu bilginlerin ortak noktası, şu itirafları olmaktadır: Bilgilerimiz arttıkça, 
bilmedilderimizin de o oranda arttığını görüyoruz. 

Kezâ, güneş, ay ve yıldızlar ve gezegenlerin yaratılması ve bağlı bulun¬ 
duğu şaşmaz nizâm (36/38-40; 35/13; 25/61). Bu semâvî cisimler kümeler halin¬ 
de, ışık hızı ile birbirinden milyarlarca yıl mesafede bulunmakta olup her 
kümede de mükemmel bir nizâm mevcuttur. ^ Güneşin ışık, ayın ise nûr 
yapılması, 12 yılları hesâplamak için ayın konaldarının düzenlenmesi (10/5). 

10 B. Said Nursî, Mesnevi, s. 216. 

11 Tefsîru’l-Menâr, II, s. 58. 

12 Kur'ân ay hattında "nûr" derken, güneş için alevli, yakıcı bir ışık kaynağı der. "Nûr", kendisi 
ışık kaynağı olmayıp, aldığı ışığı yansıttığını bildirir. Nitekim, ayın ışığını güneşten aldığı tes- 
bit olunmuştur. 
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2. Gece ile gündüzün muntazam bir şeldide meydana gelmesi 
(36/40;57/6); tedricen uzayıp kısalması, (45/5; 24/44 vb.); gecenin dinlenme, 
gündüzün ise çalışma için müsait kılınması (25/47; 40/61); gecenin gündüze, 
gündüzün de geceye dolanması^^ (39/5). Gece ve gündüzün meydana ge¬ 
lişlerinin ne kadar büyük bir lütûf olduğunu, ülfetten sıyrılmak suretiyle, 
bunlardan birinin sürekli olduğunu bir an tahayyül etmek neticesinde an¬ 
cak anlaşılabilir. “De ki: ‘Baksanıza, eğer Allah, £ieeeyi Kıyamet£iününe ka¬ 
dar sürekli kılsa Allah’tan ba§ka size ıpk yietireeek tanrı kimdir? Söyleyin işit¬ 
miyor musunuz?’ De ki: Baksanıza, eğer Allah, üzerinize gündüzü. Kıyamet 
gününe kadar sürekli kılsa, Allah’tan başka, size dinleneeeğinizgeeeyi getire- 
eek tanrı kimdir? Görmüyor musunuz?” (28/71-72). 

Yeryüzünün güneş ile olan hareketini; güneş ışığını bitkilere, ağaçla¬ 
ra ve diğer canlı organizmalara elverişli olacak şeldide ayarlayan kimdir.!’ 
Birbirinden milyonlarca İdlometrelik mesafede bulunan bu varlıklar 
arasındaki bu dakik nizâmı, alışverişi, münasebeti tesis eden İtimdir.^ Eğer 
bizimle güneş arasındaki mesafe, mevcut mesafenin yarısı kadar daha faz¬ 
la olsaydı bütün canlılar donardı; eğer bu mesafe mevcudun yarısı olsaydı 
bu durumda ise hiçbir canlı kalmaz, hepsi yanardı. 

3. Yeryüzünün yaratılması (30/22); yeryüzünde birbirine komşu kıta¬ 
lar bulunması ve bunların aynı su ile sulanmalarına rağmen farklı ürünler 
bitirmesi (13/4); ölülerin ve dirilerin toplanmasına elverişli lalınması (77/25, 
26); oradan ırmakların çıkması (27/61). 

Toprağın görünürde aynı olması ve aynı su ile sulanmasına rağmen, 
rengarenk çiçelder, bitkiler ve ağaçlar bitirmesi, bunlardan bir kısmının 
türlü türlü, çeşit çeşit meyve vermesi; bu meyvelerin, yemişlerin, tat- 

1^ Bu, dünyanın yuvarlak olduğuna ve güneşin etrafında döndüğüne delâlet eden müteaddit 
âyetlerden sadece bir tanesidir. (Tefsîrül-Menâr, 11, s. 59). Bu âyette geçen tekvir 
(şâikevviru), baş gibi kürevî bir cismin etrafında, bir şeyi meselâ sarığı döndürerek sarmak, 
yâni"dolamak" demektir. Bkz. Tefsîru'l-Menâr, 1, s. 211; Suat Yıldırım, Kur'ân-ı Kerîm ve 
Fennî Keşifler, s. 25; Dr. Celal Kırca, Kur'ân-ı Kerim ve Modern İlimler, 2. basla. Marifet 
yay, İstanbul, 1989, s. 138; krş, Ahmed Mustafâ el-Merâğî, Tefsîru'l-Merâği, 5. tab',Mısr, el- 
Halebî, 1394/1984, XXIII, s. 145; Seyyid Kutub, Fî Zilâlii-Kur'ân, 16. tab', el-Kâhire, 
Dâru'ş-Şurûk, 1410/1990, 39/ 5 tefsirinde, V, s. 3037. 

14 Abdülmecîd Zendânî, Kitâb TevhîdiT-Hâlik, Beyrut, DârüT-Hayr, 1411/1990,1, s. 44 
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larının yanında renklerinin de mütenevvî olması bir mesaj vermeye kâfi 
değil midir? Toprak aynı, su aynı, hava aynı, güneş aynı.. Lâkin verilen 
ürünlerin, değil tatlarını, renklerini bile tahayyül etmek mümkün değil. 
Hatta bunları gören biri, görmeyene târif ederken ne kadar zorlanır! Her 
bir renk, her bir tat, her bir lezzet büyük bir Icudretin tezahürü olduğunu 
haykırmakta, nihâyetsiz bir ilmin hâzinesinden geldiğini ilân etmektedir. 

4. Gökten belli bir ölçüye göre suyun indirilmesi ve onunla ölü top¬ 
rağın diriltilmesi (50/9; 25/48; 43/11; 45/5; 16/10; 29/63); her caulı çiftin sudan 
yaratılması (3/10); aynı su ile renkleri ve tatları çeşit çeşit olan meyvelerin 
yetişmesi (6/69; 14/32; 20/53; 39/21; 2/22; 35/27); suyuu, canlıların içebileceği 
kıvamda olması (77/27). Ild unsurdan meydana gelen suyun, bu unsur¬ 
larının oranlarındaki en küçük bir değişim, onu su olmaktan çıkartıp baş¬ 
ka bir maddeye dönüştürmeye yetip artmaktadır. Suyu indiren onu gider¬ 
meye de kadirdir (23/18). “İçtiğiniz suya baktınız mı? Siz mi onu buluttan 
indirdiniz yoksa indirenler Biz miyiz? Dileseydik onu tuzlu yapardık. Şükret¬ 
meniz gerekmez mi?” (56/68-70). 

Yoğunluk vâsıtasıyla madde, gaz halinden akıcı duruma gelir. Bu yol¬ 
la, buhar halinde yükselen su, damlacıklar halinde geri gelir. Bu halden 
hale geçişler, rast gele bir yolla olmamakta, aksine bazı kanunlara muvâfik 
olarak gerçeldeşmektedir. Şüphesiz, bu faydalı değişimleri maddenin özel- 
lilderinde takdir eden, öyle sağlam ve dakik bir nizâm ile takdir etmiştir 
ki, bu değişimleri, âlemin tâbi olduğu hikmetli, umumî nizâma dâhil et¬ 
miş, o nizamın bir parçası yapmıştır. Bu dalcık kanunlar ve halden hale 
geçmeler, bunları düzenleyen Rabbin Hakim, Alîm, Habîr ve Basîr oldu¬ 
ğuna şâhitlik etmektedir. ıs 

Öte yanda, eğer akıcı maddeler kendiliklerinden yayılma özelliğine 
sahip olsalardı, deniz suları taşar, yeryüzünde bulunan her şey suya gark 
olurdu. Eğer sert maddeler akıcılık vasfına sahip olsalardı, insanların ve 
hayvanların barınabileceği ne evleri, ne de sığınakları olurdu. Her madde¬ 
nin nizâm ve kanunlara boyun eğdirilmesi, o nesnenin her şeye Kâdir 
olanın eseri olduğuna şâhitlik eder.ı^ 

ıs Zendânî, Tevhîdi'l-Hâlik, II, s. 29. 
ıs Zendânî, Tevhîdi'l-Hâlik, II, s. 30. 
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5. Yürüyeni, uçanı, sürüngeni, iki ve dört ayaklısı ile hayvanların ya¬ 
ratılması ve insanların istifadesine verilmesi (36/10; 16/13; 36/71, 73; 39/6; 
42/29; 16/13); hayvanların reniderinin ve türlerinin muhtelif oluşu (35/27-28); 
bal arısının bal yapması (16/68-69); kuşların uçması (16/79; 67/19) ve konuş¬ 
ması (27/20-22); karıncanın konuşması (27/18). Tabiat ve zooloji bilginleri¬ 
nin, hayvanların, kuşların ve haşerenin dillerini anlama ve bilme konusun¬ 
da araştırma başlattıklarımla gÖ 2 önüne aldığımızda, Kur’ân’ın bu müşah¬ 
has delillerinin ne kadar taze, ne kadar yeni ve gündemde olduğunu 
görürüz. “Yeryüzünde yürüyen hiçbir hayvan ve iki kanadıyla uçan hiçbir 
kuş yokmr ki, onlar da sizin gibi birer ümmet olmasınlar. Biz kitapta hiç¬ 
bir şeyi eksik bırakmamışızdır” (6/38). 

Keza, karıncaların,!^ kuşların, bahidarın vb. hayvanların da topluca 
yaşadıkları bilinen bir gerçektir. 

6. Yüksek dağların yaratılması (77/27); dağların yeryüzünün dengesi¬ 
ni sağlaması (16/15; 27/61; 77/25,26); dağlarda beyaz kırmızı ve simsiyah yol¬ 
ların olması (35/27). Kur’ân-ı Kerîm, dağların çadır kazığı durumunda 
olup (78/7) yere çakıldığını bildirir: “Sizi sarsmasın diye yere kazıklar yfibi 
çakılan dağlar salıverdi (...)” (16/15). 

Çadır kazığı, çadırı sabitleştirmek için kuma çakılır. Dağların altında 
kayalık tabaka bulunup, onun altı kaygan bir sıvı tabakasıdır. Karaları bu 
tabaka meydana getirir. Dağlar işte bu tabakayı delerek temel gibi 
“atılmışlarî’dır. Aynen çadırı mtan kazıklar gibi. Bu durumu ilim, 1965’te 
tespit etti. Böylece anlaşıldı ki Allah, dağları böyle yaratmasaydı yer kayar, 
hayat mümkün olmazdı. 

7. Her şeyin çift yaratılması. “Terin yetiçtirdiği nebatlardan, kendile¬ 
rinden ve daha bilmedikleri çeylerden çift çift yaratan Allah, her noksandan 
münezzehtir” (36/36). Bundan, “yaratılışın birliği” gerçeği çıkmaktadır: 
Nebatlar çift, hayvanlar, insanlar çift, yer-gök, gece-gündüz çifttir. Yağ¬ 
mur bile biri artı öbürü eksi yüldü bulutların birbirini aşılamasının eseri. 

1^ Dr. Ahmed M. Hâmid, el-Kur'ân ve Âlemu'l-Hayavân, Hartûm, ed-Dâm's-Sûdâniyye li'l- 

Kutub, ts.,s. 87, 

Karıncaların hususiyetleri haklanda bkz. A. M. Hâmid, age, s. 116-119. 

Zendânî, Kitab Tevhidi'l-Hâlik., 111, s. 48-49. 
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Bir elementin, bütün kimyasal özellilderini taşıyan en küçük birimi olan 
her atomda bir çekirdek bulunmakta, bu çeldrdek birim artı elektrik yüklü 
protonlardan ve elektrik yüklü olmayan nötronlardan oluşur. Hatta bin¬ 
lerce yıldız da çift durumda, iki yıldızdan ibaret olarak görülmüştür; bun¬ 
lar birbiri ile irtibadı olup, aynı nağmeye ayak uydurmuşçasına aynı 
yörüngede dönmektedir .20 

Bir başka âyet, özellilde meyveli ağaçların dişi ve erkek olarak çift un¬ 
sur ihtiva ettiğini bildirir. “Hem Allah O’dur ki yeri yaydı, onda yere çakılmıy 
oturaklı dağlar ve ırmaklar yaptı, meyvelerin hepsinden onda iki ey yarattı, pje- 
eeyi gündüze bürüyüp duruyor; herhalde bunlarda düyünen kimseler için de¬ 
liller vardır” (i?,!?,). Meyve, bitkilerin tenasül ameliyesinin neticesidir. Mey¬ 
veden önce çiçek safhası olup çiçekte erkek ve dişi unsurlar bulunur. Aşıla¬ 
ma ameliyesinden sonra çiçek, meyve verir. Binâenaleyh, her meyve, zo¬ 
runlu olarak erkek ve dişi unsurların varlığını ihtivâ etmesini gerektirir. 21 
8. Rüzgârların estirilmesi (45/5); O’nun rahmetinin (yağmur, bereket 
vb.) müjdecisi olması (27/63); aşılama vazifesini görmesi (15/22). 
Rüzgârların iki türlü aşılama vazifesi vardır. 

Birincisi: İlk müfessirlerden Süfyân es-Sevrî’nin (Ö: 161/777) de ifade 
ettiği gibi “rüzgâr, bulutları aşılar ve onları biraraya getirir”; 22 bu aşılama 
neticesinde yağmur meydana gelir.23 

İkincisi: Rüzgârların bitidlerde aşılayıcı bir rol oynamasıdır. Bütün 
bitkilerin çiçeklerinin erkek ve dişi olmak üzere çift unsur ihtivâ ettiği ve 
erkeğin dişiyi aşılamasıyla meyvelerin meydana geldiği anlaşıldıktan son¬ 
ra, bu işte rüzgârın rol oynadığı ortaya çıkmıştır. 24 

Rüzgâr, umumiyetle dört cihetten birinden eser. Bazen da her cihet¬ 
ten eser. Ondan bir kısmı bitidleri ve bulutları aşılar. Bazı yerlerde ve va- 

20 Seyyid Kutub, fî Zilâli'l-Kur'ân, 36/36 tefsirinde, V, s. 2968-2969. 

21 Şehâte, Tefsîru'l-Âyâti'l-Kevniyye, s. 113. 

22 Tefsîm Sufyân es-Sevri, 159; Taberî, Câmiu'l-Beyân, Vll, s, 505; İbnu Kesir, Tefsir, 11, 
S.503. 

23 Zendânî, Tevhîdi'l-Hâlik, 1,94, 95; krş. İbnu Kesir, Tefsir, 11, s. 503. 

24 İbnu Kesir, Tefsir, 15/22 tefsirinde, 11, s. 503; Tefsiru'l-Menâr, 1, 210; M. Hamdi Yazır, 
Hak Dini, V, s. 3053-3054. 
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kitlerde sıcak esince, peşinden ılıman veya serin olarak eser. Bütün bunlar 
hilcmetli bir tarzda cereyan eder ki bu, kaynağının birliğini, müdebbirinin 
rahmetini gösterir.25 

9. Denizlerin insanın emrine verilmesi, gemilerin denizlerde seyret¬ 
mesi, insanların denizlerden süs eşyası çıkartması (16/14); denizlerin tatlı, 
tuzlu olmak üzere iki nevi (çift) oluşu; her iki nevin yan yana olmasına 
rağmen birbirine karışmaması ve insanların her ikisinden taze et çıkartma¬ 
ları (35/12; 25/53; 27/61); denizde yüzen kocaman gemilerin insanın emrine 
âmâde kılınması (14/32;35/12;36/41;43/12). 

Yine, deniz sularının arz ettiği hususiyetler de mesaj yüklüdür, “iki 
denizi salıverdi, birbirine kavuruyorlar, aralarında bir engel vardır birbirine 
geçip kançmıyorlar” (55/19-20). 

10. Korku ve ümit veren şimşeğin gösterilmesi (30/24). Burada hem 
celâl sıfatı vardır, hem de cemâl sıfatı. Bazen bir hadisede iki zıt tesiri bir¬ 
den yaratarak ikisini birden tecelli ettirir. Korku yıldırım, tama’ yağmur 

ümididir. 26 

Kur’ân, hemen her pasajında insana “yaratılışın birliği” fikrini telkin 
eder. Kur’ân’a göre kainat, düzenli belli bir zamana kadar nizam içinde 
devam edecek olan bir “kozmoz”dur (30/8). “I>en Rahmanin yaratmasında 
bir düzensizlik bulamazsın” (67/3-4). 

Ulûhiyyet, Nübüvvet, Âhiret, Kur’ân’ın hakkaniyeti arasında birbiri¬ 
ni gerektiren ayrılmaz ilgi vardır; bunlardan birinin ispatlanmasıyla 
öbürleri de ispatlanmış olur. 

b. Enfüsî deliller (insan unsuru) 

Kur’ân bütün toplumlara ve çağlara hitâp ettiğinden, onda, Allah’ın 
varlığının ve birliğinin ispatına dair zikredilen deliller, başka hiçbir semâvî 
kitâpla kıyâslanamayacak kadar çoktur. Allah’ın varlığını bilmenin bir yo¬ 
lu da, ülfet perdesinden sıyrılıp, kainattaki varlıldarı, özellilde de canlıları 


25 Tefsîru'l-Menâr, 11, s. 63; ayrıca bkz. Vlll, s. 482. 

26 M. Hamdi Yazır, Hak Dîni, 30/24 tefsirinde, VI, s. 3815. 
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bilip tanımaktır.27 “Biz onlara, hem dış dünyada hem de kendi varlıklarında 
âyetlerimizi £iöstereeeğiz ki onun £ierçek olduğu onlara iyiee belli olsun. 
Rabb’inin her şeye şahit olması yetmez mi?” (41/53). Bu varlıldardan biri de, 
en güzel şekilde yaratılan insandır (95/4). İnsan, yaratılışı ve hayatını 
sürdürürken karşılaştığı olaylar itibariyle birçok yönden Allah’ın varlığına 
delâlet eden işaretler taşır. Bunlardan bir kısmı âfâkî delillerdir ki, bunları 
yukarıda ele aldık, öbürleri ise enfüsî delillerdir. Bu delillerin bir amacı da, 
Kur’ân’ın hakkaniyetini ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) davet ettiği her şeyin 
gerçekliğini ispattır.28 

Kur’ân, müteaddit âyetlerinde, insanın dikkatini, onun halden hale 
geçişine ve geçirdiği değiş ildiklere çekmiştir ki, bununla Yaratıcısını bul- 
sun.29 “Size ne oluyor ki Allah’a yüeelik yakıştırmıyorsunu? Oysa O sizi aşa¬ 
ma aşama yarattı” (71/13-14). 

İnsanın yaratılışını anlatan âyeder, onun geçirdiği on merhaleden 
bahseder. Bu merhaleler şunlardır: 

1. Çamur (tıyn) merhalesi (6/2; 23/12; 37/11 vb.). Bu mertebe, ilk insan 
olan Adem’in halk olunduğu, binâenaleyh bu, insan cinsinin, insan uzvi¬ 
yetinin ilk mertebesi olup, başlangıcında hiçbir insan tohumu yoktur.80 
Başka bir ifade ile, insanın yoktan yaratılması merhalesidir. 2. Nutfe 
(sperm) merhalesi (l6/4;l8/37; 22/65 vb.), 3. Alakâ (embriyo) merhalesi 
(23/14; 40/67; 75/38), 4. Mudğâ (bir çiğnemlik et) merhalesi (23/34), 5. Ke¬ 
mik merhalesi (23/14), 6. Et merhalesi (23/14), 7. Bambaşka bir yaratık 
yapılma merhalesi (23/14), 8. Çocukluk merhalesi (40/67), 9. Olgunluk mer¬ 
halesi (22/5;40/67), 10. İhtiyarlık merhalesi (40/67). 

İnsan bu safhalar üzerinde düşündüğü takdirde, Yaratıcı’nın Hayy, 
Alîm, Kadir, Semi’ ve Basîr olduğunu pekâlâ anlayabilir. 

İnsan, bu tavırlardan, safhalardan ders almayı unutuyor. Çünkü bun¬ 
lardan bazısını -cenin ve çocukluğun ilk safhası gibi- bilinçli bir şekilde ya- 

27 Krş. İbnu Rüşd, Faslu'l-Mekâl, s. 2. 

28 Blcz. İbnu'l-Cevzi, Zâdu'l-Mesîr fi İlmi't-Tesîr, Beyrut 1384/1964, Vll, s. 267-268. 

29 Ebû Bekr Ahmed b. Hüseyn el-Beyhakî, el-I'tikâd ve'l-Hidâye ilâ Sebîli'r-Reşâd, Thk. Dr.es- 
Seyyid el-Cümeylî, 1. tab', Beyrut, Dâru'l-Kitâbi'l-Arâbî, 1408/1988, s.27. 

80 M. Hamdı Yazır, Hak Dîni, 23/14 tefsirinde, V, s. 3432. 
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şamamıştır. Şuurunda olmakla beraber öteki merhalelerde de bir önceki¬ 
ni unutur; çünkü merhaleler arasında uzun süre geçmektedir. Onun için 
Kur’ân, bu safhaları insanın düşüncesine ve hayâline sunar İd, geçmiş, ha¬ 
lihazır ve gelecek birbirine bağlı aynı şeritte olsun. İnsan, bu safhaları ken¬ 
disinde ve başkalarında müşahede etmektedir. Fakat, o bu safhaları 
Kur’ân’dan takip edince hayâlinde ve zihninde canlandırır; bizzat görüp 
yaşadığı tertip ile âyetlerde anlatılan tertibi bir araya getirir. Bu şeldide 
âyetleri takip edince husûsî bir şeldide bundan etkilenir; çünkü bu doğru¬ 
dan doğruya kendisine yöneltilmiş bir hitâptır.^ı 

Diğer yanda, insanın güzel bir şeldide ve surette yaratılması (40/64); 
çeşitli nimetlerle rızıklandırılması (27/64; 10/31); insanların reniderinin ve 
dillerinin değişik olması (30/22; 35/28) da insanı Yaratıcısına götüren birer 
âyettir. 

Her kavmin dili başka başka olduğu gibi, aynı kavimde muhtelif ka¬ 
bilelerin, zümrelerin de dillerinde başkalık vardır. Hatta her şahsın bile di¬ 
li diğerlerinden ayırt edilebilir. Renk, beniz de böyledir. Kiminin beyaz, 
kiminin siyah, öbürünün sarımtırak, diğerinin esmer olduğu gibi her şah¬ 
sın benzinde bile diğerlerine göre bir özellik hissedilir. Bütün bu değişik- 
lilder içinde Idillî düzeni muhafaza ve idare etmesi, ilim ve yaratmasında¬ 
ki kemâl ve hikmeti gösterir. Demek ki dillerin ve renklerin ayrı ayrı ol¬ 
masında hikmet vardır. Demek İd bir insan ne kadar çok lisan bilirse, Al¬ 
lah’ın âyetleri hakkında o kadar çok malûmât edinmiş olacaktır. ^2 

Öte yanda, parmak izleri birbirine benzeyen iki insanın olmayışı; aynı 
grup kana sâhip olsalar bile, iki insanın kanlarının taşıdığı DNA maddesi 
aynı olan iki kişinin bile bulunmaması. Yaratıcıya ve O’nun nihâyetsiz il¬ 
mine delâlet eden gerçelderdendir. 

İnsanın kendi nefsinden eşinin yaratılması (16/72), ona karanın ve de¬ 
nizin karanlıklarında yol gösterilmesi (27/63); ölümün ve hayatın ya¬ 
ratılması (67/2), bütün bunlar, insanı Halık’ına götüren birer müşahhas de¬ 
lildir. 


Tevfik M. İzzeddin, Delilu'l-Enfiis. el-Kâhire, Dâru's-Selâm, 1407/1986, s. 80. 
^2 M. Hamdi Yazır, Hak Dîni, 30/22 tefsirinde, VI, s. 3813. 
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Ayrıca, şu tabiî kanunlar, hadiseler ve geçmiş ümmetlerin başına ge¬ 
len musibetler de gerçeği bulabilmesi için insana yol göstermelidir: 

Gölderde ve yerde bulunan varlıldarın insanın emrine ve istifadesine 
verilmesi (31/20); rızık bakımından insanların bir kısmının öteldlerden 
üstün kılınması (16/71); geçmiş insanlardan hak yolda olanların iyi, yanlış 
yolu tutanların kötü akıbete uğramaları (30/9) vb. Bu cümleden olarak, 
zulmeden kişi ve kavimlerin yok olması (11/103), Peygamberleri yalanlayan 
Nuh kavminin boğulması (25/37), Lût kavminin günahları yüzünden mah¬ 
volması (15/74-77), Firavun ve kavminin boğulması (10/90-92), hakkın galip, 
bâtılın mağlup olması (3/6,13) gibi gerçelder de insanları Allah’a yönelten 
vâsıtalar olarak zikir olunmaktadır. Eski insanların eserlerinden ve kalın¬ 
tılarından alınacak dersler vardır (20/128; 32/26). Kezâ, tabiî afeder de insan¬ 
ları hakka yöneltmelidir (7/133). 

Kur’ân’ın bu delilleri, fikrine ehemmiyet verilen hiç kimse tarafından 
itiraz edilmeyen meşhur ve iknâî delillerdir.^3 Şeldileri ve yapıları faridı 
olan gölder, orada bulunan varlıklar, cisimler ve onlarla alâkalı olarak 
meydana gelen hadiseler; yeryüzü, oradaki envâi türlü unsurlar, mâdeni 
terkipler, bitkiler, hayvanlar ve husûsiyle de insan; onun bedenî ve ruhî 
yapısı, bütün bunlar mümkinm Mûcid’e, hâdis'm Muhdis’e ihtiyâç duy¬ 
masının zarurî olduğunu gösterir ki, buna fıtrat da şahidik eder.34 O hal¬ 
de, Allah’ı inkar edenler bu yola sapmışlarsa, bu, sadece kendi varlıldarı 
haldnnda sadâkatle düşünmeye bir saadik vakit ayırmamalarından ve çev¬ 
relerindeki varlıklara ve hadiselere dikkatli bir şekilde bakmamalarından 
ve üzerinde düşünmemelerinden kaynaklanabilir. 

Zira, mümkin ve hâdis olan her şey, varlıklarıyla Kadîm, Kadir, 
Hakim bir Yaratıcıya delâlet eder. Şu da kesin bir aklî delildir: Bir şey 
dünyada var dense, yalnız o şeyin bir emâre ve delilini göstermek kâfi ge¬ 
lir. Yok denip nefy edilse, yeryüzü karış karış dolaşılıp, o şeyin bulun¬ 
madığı ispadanmadığı müddetçe o iddiâ ispatlanmaz.35 Karış karış dolaş- 

35 Teftazânî, Şerhu'l-Mekâsıd, IV, 21-23; krş. el-Gazzâlî, Kitâbu'l-İktisâd fi'l-İ'tikâd, 
Beyrut,Dâru'l-Kutubi'l-İlmiyye, 1409/19S8, s. 19. 

34 Teftazânî, Şerhu'l-Mekâsıd, IV, s. 22-23; krş. Gazzâlî, İktisâd, s. 19. 

35 B. Said Nursî, Lem'alar, s. 112. 
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mak ise imkânsız denecek kadar zordur. Onun içindir ki, inkar hep arızî 
ve binde birden daha az nisbette bulunmakla nâdir olmuştur. Nâdir olan 
ise yok hükmündedir. İnkar ve nefy (olumsuzluk) tarafını tutanlar, man¬ 
tıken birbirlerine kuvvet veremezler. Her birinin kabul etmemesi kendile¬ 
rine ait çeşitli şahsî sebeplere bağlıdır. Kîmîsî “gözlerim îyî görmüyor”, 
kîmîsî “aklım almıyor”, kîmîsî “benîm bîlgî îmkânlarım bana bunu 
düşündürüyor” demek durumundadır. Yanî dış dünyaya hükmetmeksîzîn 
“şahsî sebep” îlerî sürmeye mecburdurlar. Bu İse başkası îçîn geçerli bîr 
kuvvet teşidl etmez. Bunların durumu, meselâ çok dar bîr geçitten geçme¬ 
ye mecbur kalanların durumu gîbîdîr kî, ancak bîr İnsanın sığacağı o dar 
geçitten herkes tek tek geçme durumundadır, o İşte başkasının faydası ol¬ 
maz. Fakat varlığı kabul edenler, kendi dışlarında objektif dünyaya alt 
hüküm verdiklerinden, birbirlerine kuvvet verirler, sayıları arttıkça 
dâvâları kuvvet kazanır, İşleri kolaylaşır. Bu durum, çok ağır bîr yükü 
omuzlayanların birbirlerine destek olarak onu kaldırmalarına benzer. 

Aynı şeldide bîr mantık kuralı olarak, bîr mesele hakkında İspat ede¬ 
nin sözü nefy edenin sözüne tercih edilir. Çünkü İspat edenin yardımcıları 
var, sözünde kuvvet olur. Nefyedenin yardımcısı olmadığından tek kalır, 
sözünde kuvvet yoktur. Hatta bin adam bir şeyi nefy ederse, bir adam gi¬ 
bidir. Bin adam da İspat ederse, İspat edenlerin her birisi bin olur. Çünkü 
hepsi bir şeye bakıyorlar. Ve bir noktaya parmak bastıklarından birbirini 
takviye ediyorlar. Nefy edenlerde birbirini takviye etmek yoktur, her biri¬ 
si tek kahr.36 

İnsan, his ve tahminine dayanarak, böyle bir Yaratıcının mutlak ola¬ 
rak Gani ve her şeyin O’na muhtaç olduğunu; O’nun İse hiçbir şeye muh¬ 
taç olmayıp, varlığı kendi Zâdından olduğunu anlar. Bu husustaki İknâî 
deliller o kadar çoktur kİ, zannı kuvvetlendirip, yakin derecesine ulaştırır. 

Kur’ân’da birçok âyet, İnsanın rûh hallerini ve Rabb’I İle olan 
alâkasını hatırlatır. Kur’ân, sadece İbâdetlerde değil, her gün ve bütün bir 
ömürde İnsanı Allah İle münâsebete getirir. İnsan Cenâb-ı Hakk’ın, her 
haline uygun bir İsmiyle O’na yönelir. En gizil, en mahrem duygularını; 

B. Said Nursî, Mesnevi, s. 77. 
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şükür, üzüntü, keder, tasa ve ihtiyaçlarını doğrudan doğruya Rabb’ine 
açar {12I%6). Çünkü her isteği verecek O’dur (20/36). Çaresiz kalana “bir 
çıkış yolu açacak ve ummadığı yerden onu rızıklandıracak da O’dur (65/2). 
Maddî manevî karanlıklardan, sıkıntılardan endişelerden de O kurtarır 
(6/63,64; 20/40). Hastalık anında şifâ veren (26/80), günahları örtecek, tövbe¬ 
yi, duayı kabul eden de O’dur (9/l04;40/l-3;42/26;37/75). Allah’ın rahmetin¬ 
den ümit kesilmez (12/87). Allah vaat eder, vadinde durur (30/6; 21/9), öğüt 
verir (24/1), korur (29/67). Kendine yönelenleri sever (3/31; 38/40), zerre ka¬ 
dar haksızlık etmez (4/40), kendisinden hiçbir şey gizlenemez (28/77). 

Demek İd, insanın hiçbir ruhî yönü Allah’a gizli kalmamaktadır. 
İnsan hemen her yönden kendisini kuşatan bir Yüce Varlık karşısında ol¬ 
duğunu hisseder. Bunlar, kişiye, Allah’ı kendisine tanıtan en derûnî ve 
enfüsî deliller cümlesindendir. “Tabut duâ ettiği zaman darda kalmışa kim 
yetişiyor da kötülüğü onun üzerinden kaldırıyor ve sizi eskilerin yerine 
yeryüzünün hâkimleri yapıyor? Allah ile beraber başka bir ilâh mı var?” (27/62). 
Kur’ân’da nazarî psikoloji ilmi bulunmaz, bizzat yaşanan ruhî tecrübeler¬ 
le Allah duyulur, bilinir ve neticede kalbi huzura kavuşulur. 

Dinin aslı bir, fürûu ve yolları muhteliftir.37 Bütün Peygamberler, 
ümmetlerine Allah Teala’nın zâtını değil, yarattığı varhidarı, nimetleri 
düşünmelerini öğütlemişlerdir. Zira, Allah Teala, Zât ve sıfatlar olarak ni¬ 
hayetsizdir. Akıl ise sınırlıdır. Sınırlı olanın sınırsızı idrâk etmesi kâbil de¬ 
ğildir. Allah Teala, ihâtâ olunmak suretiyle idrâk olunamaz; çünkü ya¬ 
ratıklar O’nun zâtının künhüne vâkıf olamaz. O’na âyetleri delâlet eder. 
Kalbler O’nu bilir, lâkin alallar idrâk ve ihâta edemez. Müminler, ihâta et¬ 
meksizin ve nihayetini idrâk etmeksizin O’nu görecelderdir.^^ Akıl, O’nun 
varlığı hakkında canlı bir şekilde çalışır, işler; lâkin, işleyişinde man¬ 
tıkçıların bilinen kaidelerine istinat etmez.40 

^7 Şah Veliyyullâh ed-Dihlevî, Hüccetullâhi'l-Bâliğâ, Nşr. Heyet, el-Kâhire, Dâm't-Turâs, 
1355, I, s. 86. Bu konuda Muhammed b. 'Ali eş-Şevkânî'nin İrşâdu's-Sikât alâ't-Tevhîd ve'- 
Meâd ve'n-Nübüvvât, Thk. Dr. İ.Ibrâhim Hilâl, el-Kâhire, Mektebetu'n-Nahda'l-Mısrıyye, 
1390/1975) eseri vardır. 

Fahruddîn er-Râzi, Acâibü'l-Kur'ân, Beyrut, Dârü'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1404/1984, s. 126. 
Râzi, Acâibu'l-Kur'ân, s. 124. 

40 Aldrâd, Allah, s. 211. 
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2. Âfâk ve Enfüsten Çıkan Aklî deliller 

Allah’ı tanıma yolları sınırsızdır. Yüce Zât’ın mevcudiyeti şuuru, in¬ 
san olarak bizde fıtrîdir; yaratılıştan mevcuttur. İnkâr etmek isteyenler, 
benlilderindeki bu derin şuuru baskı altında tutarak inkar etmektedirler. 

İnsanoğlunun inanç tarihi incelendiğinde, onun, manuk kaidelerin¬ 
den ve aidi delillerden daha çok, kainatı anlamaya ve onu kavramaya iti¬ 
mat edip, ehemmiyet verdiği müşahede olunur. Kevni anlayış, her türlü 
aidi taksim ve tahlil ile gelen yaldnden çok daha kuvvetlidir. Felsefe dahi, 
ilk asırlarında, Allah’ın varlığı hakkında ikna için deliller getirmelde ilgi¬ 
lenmemiştir. İlk filozoflar, fen bilimlerinden bahsederken ve tabiî gerçek¬ 
leri yorumlarken, önce Allah’ın varlığından bahsederlerdi. Meselâ, Aristo, 
inkar ve ilhâdda olan birini iknâ etmek için Allah’ın varlığını ispat etme¬ 
miştir. Lâkin, kainatın gerçelderi hakkındald yorumu bu ispât olmadan ta¬ 
mamlanmadığı için o ispatı yapmıştır. O, dîn ve imân uğrunda, za¬ 
manındaki hiç kimseyi ispât vâsıtasıyla iknâ etmek için çalışmamıştır. 

Aristo ve benzerlerine göre, Allah’ın varlığı meselesi, hidâyet ve 
dalâlet konusunda olduğu gibi dinî veya gaybî bir mesele değildir; lâkin 
o, göklerde ve feleklerde şeldilerin ve harekederin tasavvurunun tamam¬ 
landığı geometrik gerçekler gibi aklî bir gerçektir. ^2 

Tevhide istinat eden dinler arasındaki ihtilâf, Allah’ın sıfatları 
husûsundadır. Bundan ötürü birbirleriyle olan tartışmalarda Allah’ın var¬ 
lığına dâir deliller ileri sürmeleri söz konusu olmazken, diğer münldrlere 
karşı deliller geliştirmişlerdir. 

Kur’ân’ın, âfâk ve enfüse dair işaret ettiği hususlardan çıkan aidi de¬ 
liller şunlardır: 

a. Toktan var etme, yaratma delili 

Yaratma delili, bu konuda kullanılan delillerin ilki, en basiti ve iknâ 
etme bakımından en kuvvetlisidir. Bu âlemin hâdis olduğu; sonradan 


41 Al<iâd, Allah, s. 212-213. 

42 Al<iâd, Allah, s. 213. 
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meydana geldiği kabul edilmektedir. İnsan, fıtrî vicdanına danışınca, hiç¬ 
bir şeyin kendiliğinden, sebepsiz olamayacağını anlamakta güçlük çek¬ 
mez. O, kendi varlığının başlangıcını bildiği gibi, kendisinden türeyen ne¬ 
sillerin varlığını da müşahede etmektedir. Kendisi, yaratıkların en 
mükemmeli iken bu kainatın yaratılmasında herhangi bir rolünün ol¬ 
madığını da pekâlâ bilir. En üstün bir varlık olan insanın, bu kainatın ya¬ 
ratılışında bir rolü olmayınca (52/36), öteki varlıkların böyle bir işte hisse¬ 
lerinin olamayacağı anlaşılmış olur.^s Varlık âlemi ise muhteşem bir eser 
ve delil olarak gözler önünde durmaktadır. 

Varlıkların en yeteneklisi olan insan nevinden hiç kimse, şimdiye ka¬ 
dar bu eserin sahibi olduğu iddiasında bulunmamıştır. Halbuki, bütün 
İlâhî menşeli kitaplarda olduğu gibi, Kur’ân’da da bu muhteşem varlığa 
Allah sahip çıkmaktadır (2/107;189; 5/17; 18; 6/73; 17/111; 24/42; 25/26; 38/10; 
40/l6;45/27;48/l4;57/5;85/9vb.). Müessirsiz eser olamayacağına göre, bu kai¬ 
natın da müessirinin olması zarurîdir. İnsan, kendisini ve içinde yaşadığı 
kainatı inkar etmeden Allah’ı inkar edemez. 

Alemin değişmesi ve halden hale intikâli, onun hâdis olduğunun 
göstergesidir.44 Hareket eden bütün cisimlerin, başka bir şeye muhtaç ol¬ 
mayan bir muharrikinin olması gereldr.45 Bütün âlem, değişkendir 
(büyüme, küçülme, renk ve mâhiyet değişmeleri gösterir). Değişen şey 
ise, eninde sonunda yok olmaya mahkûmdur. Yok olması ise onun muay¬ 
yen bir başlangıcının olduğuna delâlet eder. Mâdem ki yok iken var ol¬ 
muştur ve varlık kazandıktan sonra yok olmaya doğru yol almaktadr. O 
halde bir yaratanı vardır. Yaratma tecezzi kabul etmez; bir şeyi yaratan her 
şeyi yaratır. Her şeyi yaratamayan hiçbir şeyi yaratamaz. Kainattaki bir 
noktayı yerinde yaratabilmek için bütün kainatı yaratabilecek sonsuz bir 
kudrete sahip olmak gerekir.46 

Varhidar âleminin sonradan yaratıldığı yani hâdis olduğu an- 

43 Dr. Veli Ulutürk, Kur'ân-ı Kerîm Allah'ı Nasıl Tanıtıyor?, Nil Yay., (yayın no: 4) 
İzmir,1988, s. s. 166. 

44 Zerkeşî, Burhan, II, s. 25. 

45 Aldeâd, el-Felsefetu'l-Kur'âniyye, s. 115. 

46 B. Said Nursî, Sözler, s. 636. 
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laşıldıktan sonra, bir başlangıcının, bir önünün olduğu da anlaşılmış olur. 
Hadis olan var olabileceği gibi yok da olabilir. Onun var olması, tesadüf 
ettiği vakitten önce de sonra da olabileceğinden, onun varlığını bu vakte 
tahsis eden birine muhtaç olduğu bedahetle anlaşılır .^7 İbrahim (a.s.) da bu 
nevi bir istidlalde bulunarak, bütün hadis şeylerden yüz çevirip, her şeyin 
yaratıcısı ve ilk var edeni olan Rabbine yöneldi (6/79). 

Bir fiilin failsiz olması imkânsız olduğu gibi, yolduğun (adem) fail ol¬ 
ması da imkânsızdır. O halde, bütün varlık alemini yoktan var eden, yara¬ 
tan, her şey kendisine muhtaç, kendisi hiçbir şeye muhtaç olmayan, varlığı 
aklen zarurî olan Alîm, Hakim, Kadir biri vardır İd, o da Allah Teala’dır. 

Biz, birtakım cansız maddeler görmekte, sonra bunlarda bir hayatın 
meydana geldiğini müşâhede etmekte, böylece burada hayatı icat eden bir 
varlığın mevcut olduğunu kesinlikle bilmekteyiz. Bu Allah Teala’dır. 

O Allah’tan ba^ka yalvardtkIanmz var ya, onların hepsi bir araya toplansalar, 
bir sinek dahi yaratamazlar. (...)” (22/73). 

Yaratma, Allah Teala’nın varlığını, birliğini, ilmini, hikmetini ve kud¬ 
retini ispat eden en belirgin bir mefhumdur. Bu vasıf, Allah ile diğer var- 
hldarın arasını en keskin çizgi ile ayırt etmektedir. Yaratıklar plânında bi¬ 
le, bir şeyin sanatkarı o şeyin cinsinden ve aynısı değildir. Ayakkabıcı 
ayakkabı, terzi kumaş, marangoz tahta, aşçı yemek değildir. Bu kainatın 
yaratıcısını da kainat içinde aramak aynı şekilde abestir. Varhidarı ortaya 
koyan elbette vardır ve var edicidir. 

b. İmkân delili 

Mümkin, hem varlığında, hem yokluğunda bir sebebe muhtaçtır. 
Mümkinin her iki tarafı da bir müessire muhtâçtır. İhtiyacın mânâsı, var¬ 
lık ve yolduğundan her biri, bizatihi kendinden değil, hârici bir şeye 
bağlıdır, demektir.^9 Başka ifade ile, mümkin, bir şeyin hem var, hem de 

47 Cüveynî, İrşâd, s. 49; krş. Beyhald, İ'tikâd, s.25. 

48 Zendânî, K. Tevhidi'l-Hâlik, I, s. 21. 

49 Teftazânî, Şerhu'l-Mekâsid, I, s. 481; M. Cemaluddin el-Kâsımî, Delâilu't-Tevhid, 1. tab', 
Beyrut, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 1405/1984, s. 47-48; M. Hüseyn et-Tabâtabâî, Nihâyetu'l- 
Hilone, Tehrân, Müessesetü'n-Neşri'l-Islâmî, 1362, s. 43. 
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yok olabilmesinin ihtimâl dâhilinde oluşu yani varlığı ile yokluğu müsâvi 
olan, var veya yok olabilen demektir. Meselâ, kar, yağması da yağmaması 
da muhtemeldir. Mümkinin varlığı ve yolduğu kendi dışında bir sebeple 
olur. Şu halde mümkin, kendiliğinden mevcut olmayıp, sonradan bir 
müessirin eseri olarak meydana gelmektedir. Zira, mümkin olan varlıldar 
birbirini icâd ile, geriye doğru nihâyetsiz devam edip, teselsül edemez. Ya¬ 
hut o onu, öbürü öbürünü icâd edip devir suretinde dahi olamaz. Mümki¬ 
nin varlığını yolduğuna tercih edecek bir müreccihe, muhdise ihtiyaç 
vardır. Ama bu teselsül sona kadar devam edemez. Öyle ise bir Vâcibu’l- 
Vücûd vardır İd bunları icâd ediyor. 

Bununla beraber, imkân noktasının hadsiz bir genişliği olup, sayıla¬ 
mayacak yönden Vâcibu’l-Vücûd’un varlığını gösteriyor. Şöyle ki: Her 
şey, vücûdunda, sıfatında, varlığını devâm ettirdiği müddetçe gayet mun¬ 
tazam bir yolu takip ediyor. Her bir sıfatı da mahsus bir tarzda ona veri¬ 
liyor. Varlığını devam ettirdiği süre içinde değiştirdiği sıfat ve haller dahi 
böyle bir tahsis ile veriliyor. Demek bir muhassısın (tahsis edicinin) ira¬ 
desiyle, bir muraccihin tercihiyle, haldm bir mûcidin icâdiyledir ki: Had¬ 
siz yollar içinde, hikmetli bir yolda onu sevkedip, muntazam sıfatı ve du¬ 
rumları ona giydiriyor.50 Meselâ, su, hidrojen ve oksijen elementlerinden 
oluşan ve gaz, sıvı ve katı halde bulunabilen bir maddedir. Suyun molekül 
yapısının çok basit olmasına karşılık fizikî ve kimyevî özellîlderî çok kar¬ 
maşıktır. Bu özellîlderden bîrînîn yolduğu yahut oranının mevcuttan faz¬ 
la veya eksik olması halinde o su olmalctan çıkıp başka bîr maddeye 
dönüşür. O halde onu bu kıvâmda yaratan, bu kıvama getiren yani onu 
su yapan bîr muhassısı vardır. 

Mümidn olan varlıldar sonradan yaratılmıştır. Bunu mümkînâtm 
kendisinin başarması yani kendi kendine var olması kâbll değildir. “Toksa 
kendileri, hiçbir çey olmadan (yani biryaraUet olmadan) mt yaratıldılar? Tok¬ 
sa yaratanlar kendileri midir?” (52/35). Mümkin varlıldar İçinde yaraucı ara¬ 
namaz. Bunun, vücûdu olmayan bir şey tarafından meydana getirildiğin¬ 
den de bahsedilemez. O halde bu âlemi yoktan var eden, ona varlık ka- 

50 B. Said Nursî, Sözler, 639. 
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zandıran, bütün kemâl vasıflarıyla muttasıf Allah Teala’dır. Bu, aklen 
zarurîdir. 

c. Gaye delili 

Bu delil de, özünde Yaratma delilinin geniş bir şeklidir; çünkü Ya- 
ratıcı’nın mevcudiyetine varlıldarı delil olarak getirdikten sonra bu varlık¬ 
ların yaratılmasında, işleyişinde ve oluşunda bir kasıt görüldüğü an- 
laşılır.51 

İnsan, varlıldara baktığı zaman, her şeyin yerli yerince olduğunu; her 
şeyde bir maslahat, bir gaye olduğunu görür. Öyle ki, bunlardan birinin, 
faridı bir şekilde, miktarda veya konumda olduğunu farz ettiği zaman, on¬ 
dan beldenen maslahatın hâsıl olmadığını kesin bir şekilde görür ve itirâf 
eder. Alemin her parçası, her durum ve hadise en dakik bir sanatla, en uy¬ 
gun yere yerleştirilmiştir. Nitekim, gök cisimlerini, yeryüzünün şeldini, 
dağları, denizleri, hayvânları, bitkileri ve insanları konu edinen eserler, bu 
gerçeği dile getirirler. Bütün bunlardan kesinlilde anlaşılır ki, bu mükem¬ 
mel kainatı yaratan Alim, Hakim, Hayy, Kadir bir yaratıcı vardır ki o da 

Allah Teala’dır.S2 

Diğer tarafta, kainatta mevcut olan her şey insanın varlığına uygun¬ 
dur. Tabiata bakılıp, üzerinde düşünülünce, içinde oturanın ihtiyaç duy¬ 
duğu her şeyi ihtivâ eden hazır bir ev gibi olduğu görülür. Gök çatı gibi 
yülcsekilmiş, yeryüzü döşek gibi döşenmiş, yıldızlar kandiller gibi dizil¬ 
miş, cevherler erzâk gibi depolanmış, nebât çeşitleri yiyecek, giyecek ve 
öteki ihtiyaçlar için hazırlanmış, hayvan sınıfları çeşitli ihtiyaçları gider¬ 
mek için emre âmâde kılınmış; insan ise evin sâhibi gibi bütün bunlar 
onun istifadesine sunulmuştur. Bunlar, kainatın tedbir, takdir ve nizâm ile 
yarauldığını, onun nihâyetsiz derecede kudretli ve hikmetli bir Ya- 
ratıcı’sının olduğunun apaçık delilleridir.^3 Yine, kainatta var olan bu uy¬ 
gunluk ve uyumluluk, irate sahibi bir fâilin mevcudiyetinin zaruri netice¬ 
si AkkM, Allah, s. 222. 

52 Krş. Kâsımî, Delâlilu't-Tevhîd, s. 33. 

53 Beyhakî, İ'tikâd, s. 24. 
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si olduğunun da kesin bir delilidir. Zira, bu mükemmel ve dakik uyumun 
tesadüfi olması muhaldir. Buna yaratılışın birliği de şahitlik eder. Bu bir¬ 
likte zerreler, bitkilere tarla; bitkiler hayvanlara gıda; hayvanlar insanlara 
yiyecek, giyecek ve binecektir. Su, hepsinin hayat kaynağı, hava ve rüzgar 
ise soluğudur. Bu unsurlar öyle bir bütünlük arz eder ki, her biri öbürü 
için elzemdir. Varlıklar arasında görülen bu zarurî bağımlılık, hepsinin 
belli bir maksatla, tek olan bir Halık’ın kudret elinden çıktığının delili ol¬ 
maktadır. Keza, gök ile yer de bir tevhit arz eder. Şöyle ki: Yeryüzü ta¬ 
ban, gökyüzü tavan, yıldızlar bu tavanın süsü, güneş de taban ile tavan 
arasında ortaya çıkan haneyi aydınlatan lambadır. Demek kainat, insan 
denen misafir için hazırlanan bir hân veya konak durumundadır. 

Öteki varlıldarın insana uygun bir şeldide yaratıldığı hususunu ele 
alalım. Gece gündüz, güneş ve ayın insanın varlığını sürdürmesine, ihti¬ 
yaçlarını görmesine uygun bir tarzda olduğunda şüphe yoktur. Mevsim¬ 
lerin, içinde yaşanılmakta olan dünyanın insana uygun olması da böyledir. 
Ayrıca hayvanlar, bitkiler ve cansız maddelerin, yağmurlar, nehirler ve de¬ 
nizlerin, kısaca toprak, su, ateş ve havanın doğrudan veya dolaylı olarak 
insanın ihtiyaçlarına uygun bir tarzda oluşu da yine bu cümledendir. Bu 
uygunluk bedendeki organlarda ve hayvanların uzuvlarında, yani bu or¬ 
ganların onun hayauna ve varlığına muvafık olmasında da kendini açığa 
vurmaktadır. Kısaca, canlıların uzuvları, onların yaşama ve varlıldarını 
sürdürmeleriyle ahenktâr olduğu görülmektedir. Bunları bilmek, yani var- 
hldarın faydalarını tanımak bu kısma dâhil olmaktadır. Bundan dolayı Al¬ 
lah Teala’yı tam bir marifet ve bilgi ile tanımak için, varlıklardaki fayda¬ 
ları, hilonetleri ve gayeleri araşurmak gereldr. Meselâ: “Biz, a-rzı bir beşik, 
dağlan birer kazık yapmadık mı? Ve sizi çift çift yarattık. Uykunuzu dinlen¬ 
me yaptık. Geceyi karanlığı ile sizi örten bir elbise yaptık. Gündüzü geçiminiz 
için çalışıp kazanma zamanı yaptık. Üstünüzde yedi sağlam gök binâ ettik. 
Orada parıl parıl parıldayan bir lamba yarattık. Sıkışan bulutlardan şarıl 
şarıl su indirdik ki onunla ddneler, bitkiler ve ağaçları birbirine sarmaş dolaş 
bahçeler çıkaralım” (78/6-16) âyetleri bu inâyet ve gaye deliline işâret eder. 

Pek çok kimsenin bilip öğrenmek için çaba sarf ettiği Cenâb-ı Hak ve 
O’nun iradesinin ilmini doğru bir şeldide öğrenmek sadece Müslümanla- 
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ra nasip olmuştur. Bu bilgiyi, her Müslümanın temiz simasından ve olgun 
davranışlarından okumak mümkündür. Ancak, böyle bir kimse bir çocu¬ 
ğun anne ve babasının tabiat ve mâhiyetini anlayamaması gibi Allah’ın 
zâtını ve mahiyetini idrâk edemez. Fakat bebeğin diğer kadınların arasın¬ 
da kendi annesini tanıması gibi O’nu tanır ve sever. 


B. Vahdaniyet 

Ehâd ve Vâhid, Kur’ân’da zikrolunan Esma-yı Hüsnâdandır. Ehad 
kısaca “Tek”, Vâhid ise “Bir” olarak ifade edilebilir. Allah hakkında el- 
Vâhid “şeriki olmayan” el-Ehad ise “şebîh ve nazîri olmayan” demektir. 
Buradaki “Bir”den maksat “cüzlere, parçalara ayrılmayan” demektir. Al¬ 
lah’ın birliğini ifade eden el-Vâhid vasfı, sayı itibariyle birlik değil, şeriki 
olmamak bakımından bir olduğunu ifade eder.^s 

Kur’ân, tanrı tanımayanlara fazla önem vermemiş yalnız tanrı tanıyıp, 
O’nu anlamak ve kavramakta sapıtan ve yanılan kimselerin, bu yanlış 
inançlarını bahis konusu ederek onlara deliller getirmek suretiyle yan¬ 
lışlarını düzeltmelerine fırsat vermiştir. Tanrı tanıma duygusu, bütün in¬ 
sanlarda umûmîdir. Tanrı tanımayanlar bu umûmî duygudan sapmış, 
çizgi dışı kimseler olarak kabul edilebilir. Kaldı ki, “Din dışı insanların ço¬ 
ğu, halâ sahte dinleri ve yozlaşmış mitolojileri sürdürmektedirler”S6 tespi¬ 
ti göz önüne alınırsa, Kur’ân’ın bu tutumu çok daha iyi anlaşılır. Çünkü, 
gerçek anlamda, hiçbir insanın dinî kurallardan tecrit olunması kâbil de¬ 
ğildir. Havasız insan yaşayamayacağına göre, temiz havadan kaçan kirlisi¬ 
ni solur. Aynen bunun gibi de hak dini tanımayan sahtesine sarılır. 
Mücevheri bilmeyen, kömürü pırlanta diye takınır, saklar. O halde, doğ¬ 
ru bir inanç üzerinde durup, onu ortaya koymak ve yanlış inancın eksik¬ 
lerini, kusurlarını, geçersizliğini ispatlamak daha kestirme yoldur. 

Kur’ân’ın beşeriyete sunduğu Allah’ın birliği inancı, mevcut inançları 

İbnu Kesir, Tefsir, 112/1 tefsirinde, IV, s. 520. 

el-Kâdî Ebû Bekr el-Bakıllânî, el-Insâf fimâ Yecib İ'tikâduh velâ Yecûzu'1-Cehl bih, Thk. İmâ- 

duddîn Ahmed Haydar, Beyrut, Âlemü'l-Kütüb, 1407/1986, s.49; Cüveynî, Irşâd, s.69. 

Eliade, Kutsal ve Din Dışı, s. 181. 
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nakzediyordu. Putperesder putlara tapıyor, onların yardımı ile kuvvetli 
olacaklarına, düşmanlarına üstün gelecelderine inanıyorlardı (36/74-75). 
Kur’ân ise onların bu saçma ve gülünç tavırlarını ortaya sererek onların 
vahdaniyete inanmalarının mecburiyet olduğunu bildiriyordu: Bunlar ne 
biçim mabut ki, ancak abitleri ile varlıldarını sürdürüyorlar.> 

Kur’ân, Allah’tan başkasından Ulûhiyyeti, aklî delillerle reddetmekte¬ 
dir. Bu husus, üç âyette etraflı bir şekilde anlatılarak ispâtlanmaktadır. 

1. “Eğer yerde, £iökte Allah’tan bayka tanrılar olsaydı, ikisi de (yer de£iök 
de) bozulup £iitmiyti. Aryın sahibi Allah onların nitelendirmelerinden münez¬ 
zehtir” ( 21 / 22 ). 

2. “Allah çocuk edinmemiçtir. Onunla beraber hiçbir tanrı yoktur. Öyle 
olsaydı her tanrı, kendi yarattığını alıp pçötürürdü ve onlardan biri diğerine 
üstünpçelmeye çalıçırdı. Allah, onların koçtukları vasıflardan beridir” (23/91). 

3. “De ki: ’Eğer dedikleri pçibi O’nunla beraber baçka tanrılar olsaydı o 
zaman onlar Arçın sahibinepçitmeninyolunu ararlardı” (17/42). 

Birinci âyetin delâlet ettiği husus insan fıtraunda tabiî bir istidât ola¬ 
rak bulunmaktadır. Şöyle ki: Her biri diğerinin işini yapan ve yetkisine sa¬ 
hip olan iki idarecinin bir şehri veya devleti idare etmelerinin mümkün ol¬ 
mayacağı bilinen bir husustur. Zira, bir neviden olan iki fâilden tek tip bir 
fiil vücuda gelmeyeceğinden, ikisinin birlikte yapacağı iş ve idare sonun¬ 
da o şehrin veya devletin düzeninin bozulması kaçınılmaz olacaktır. An¬ 
cak biri iş görür ve idare eder de öbürü âtıl ve boş kalırsa, o zaman bu du¬ 
rum meydana gelmez, ama böyle bir şey de Ulûhiyyet sıfatlarına aykırı 
olan ve bulunmaması gereken bir durumdur. Boş duranın ilâhlık vasfını 
hâiz olamayacağından yine ilâhın bir olması icap eder. Şüphesiz ne zaman 
bir yerde aynı neviden olan iki fiil ve idare bir araya gelirse, mutlaka o ye¬ 
rin idaresi ve düzeni bozulur. ^7 Buna göre şöyle bir durum ortaya çıkar: 

Kainatta iki tanrı olsaydı, kainat bâtıl olurdu. 

Halbuki kainat muntazam olarak vardır. 

Şu halde birden fazla tanrı yoktur. 

^7 Ebu'l-Velîd Muhammed b. Ahmed b. Muhammed İbnu Rüşd, el-Keşf 'an Menâhici'l-Edille 
fl 'Akâidi'l-Mille, Thk. Mustafâ 'Abdulcevâd 'İmrân, 3. Mısr, 1388/1968, s. 50. 
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Eğer âlemin iki Yaratıcısı, Tanrısı olsaydı şu iki ihtimâlden biri ola¬ 
caktı: Bunlar âlemi yaratmak için ya ittifâk ederler, ya da ihtilaf ederlerdi. 
Ittifâk ettiklerini düşünürsek aynı esere ild müessirin, tam bağımsız olarak 
sahip olması imkânsız olduğuna göre, aynı şeyin, aynı anda iki varlığa sa¬ 
hip olduğunu kabul etmek gereldr ki, bu mümkün değildir. Her birinin 
bağımsız olarak kainata mâlik olmayıp, birleşerek yaratmaları, ihtiyacı ge¬ 
rektireceği için Ulûhiyyetin vasıfları ortadan kalkar, ikisinden birinin âciz 
olması lâzım gelir. 

Birinin bağımsız olarak yaratmasından sonra, İkincisinin yaratıcı ol¬ 
ması da mümkün değildir; çünkü var olanın tekrar var etmesi mânâsız 
olur. Kaldı İd, bu ittifâk tamamen farazidir. Zira, Allah’ın tam bir hâkimi¬ 
yet sahibi olması gereldi bir şarttır. 

İhtilâf durumunda ise, biri var etmek, öbürü var etmemek isterse, 
hiçbirinin idaresi gerçeldeşemez. Aynı anda âlem, hem var, hem de yok 
olamaz. Alem var olduğuna ve tek nizâma sahip olduğuna göre, ortaksız 
olarak bunun sahibinin de tek olduğu ortaya çıkar. Böylece, sonradan te- 
manu’ bürhânı adı verilecek delili, mezkûr âyet sâde ve veciz bir şeldide 
açıklamış bulunmaktadır. 

“Her ilâh kendi yarattığını idare etmeye kalkışırdı” âyetini ele alalım: 
Bu âyet fiilleri değişik (ve tek tip olmayan) birçok ilâh kabul edenleri red¬ 
detmektedir. Çünkü birinin yaptığını öbürünün yapmasına elvermeyecek 
şekilde fiilleri muhtelif olan ilâhlardan, bir mevcudun meydana gelmeme¬ 
si icap eder. Bu takdirde âlem “bir” olduğu için, fiilleri mükemmel olan 
ilâhlardan âlemin vücûda gelmemesi zarurî olur. Zira, her birinin fiili 
tam ve mükemmel olursa, ilâhlardan her biri âlemi tek başına yaratmaya 
muktedir olur. Bu durumda âlemi yaratmak için bir ilâh kâfi geleceğinden 
öbür ilâhlara ihtiyaç kalmaz. Şayet fiilleri tam ve mükemmel olmazsa o za¬ 
man da noksan ve kusurlu varlıklar olacaklarından, hiçbiri ilâh olamaz. 
Madem ki âlem tam bir varlık olarak vardır, o halde fiilleri tam ve 
mükemmel sadece yaratıcı ve idare edici bir tek ilâh vardır. 


Zerkeşî, Burhan, II, s. 25-26; krş. Balallânî, İnsaf, s. 50; Cüveynî, İrşad, s. 70. 
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“Eğer dedikleri£İbi O’nunla bera-ber ba-şka- ta-nnlar olsaydı o zaman on¬ 
lar Arfın Sâhibi’ne yfitmenin yolunu ararlardı” (17/42) ayeti de birinci âyet 
gibidir.Yerde ve göklerde mevcut Allah’tan başka, âlemi icâd ve yaratma¬ 
ya kâdir ilahlar bulunsa ve bunların âleme nispeti de yaratıcının ona nis¬ 
peti derecesinde olsa, bu ilâhların Allah ile beraber Arş üzerinde olmaları 
icap ederdi. Bu takdirde de bir tek nispetle bir tek yere mensup yek diğe¬ 
rinin dengi iki mevcut var olurdu. Şüphesiz iki denk varlık belli bir yere 
belli bir nispetle mensup olamazlar. Çünkü nispette ittihat ve birlik olur¬ 
sa, mensupta da ittihat ve birlik bulunmuş olur. Yani birbirinin misli ve 
dengi olan iki varlık, belli bir yere hulul edemeyecelderi, belli bir yeri tu¬ 
tamayacakları gibi belli bir nispette belli bir yere de mensup olamazlar. Bu 
iki denk ilâhın belli bir mahal ile kâim olma özelliğine sahip olduklarının 
farz edilmesi halinde durum budur. Halbuki ilâhın Arş’a nispeti bunun 
zıddıdır, yani arş ilâhla kâim olur, yoksa ilâh Arş ile kâim olmaz .“(■■■) 
O’nun kürsüsü semâları ve arzı kaplar. Bunları muhafaza etmek O’na ağır 
dapfelmez. O yücedir, büyüktür” (2/255). 

Kur’ân-ı Kerîm, kainattaki muntazam işleyişin, Allah’ın varlığının şa¬ 
hidi olduğunu belirtmenin yanı sıra, aynı zamanda O’nun birliğinin de 
delili olduğunu haber verir. “De ki: ‘Hamd Allah’a, selâm O’nun seçtiği kul¬ 
larına. Alah mı hayırlı yoksa ortak koçtukları çeyler mi? Tahutpçökleri ve yeri 
kim yarattı? Sizepçökten su indirdi ve onunla sizin bir ağacını dahi bitireme¬ 
yeceğiniz pçönül açan bahçeler bitirdik. Allah ile beraber baçka bir tanrı mı 
var? Hayır, onlar haktan sapan bir kavimdir. Tahut §u dünyayı durulacak yer 
yapan, arasından ırmaklar çıkartan, üstünde sağlam dağlar yaratan ve iki de¬ 
niz arasına bir perde koyan kimdir? Alah ile beraber baçka bir tanrı mı var? 
Hayır çokları bilmiyorlar. Tahut duâ ettiği zaman darda kalmıça kim yetiçi- 
yor da kötülüğü onun üzerinden kaldırıyor ve sizi yeryüzünün hâkimleri yapı¬ 
yor? Allah ile beraber baçka bir tanrı mı var? Ne de az düşünüyorsunuz? Ta¬ 
hut karanın ve denizin karanlıkları içinde size yol pçösteren ve rahmetinin 
önünde rüzpçarlan müjdecipçönderen kimdir? Alah ile beraber başka bir tanrı 
mı var? Hâşâ, Alah onların ortak koştukları şeylerden münezzehtir. Tahut 
yaratmağa kim başlıyor, sonra onu kim idde ediyor? Sizipçökten ve yerden kim 

İbnu Rüşd, Keşf,s.51. 
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nzıkla-ndınyor? Alla-h ile bember ba§ka bir tcmn mı va-r? De ki: Dğer doğru 
iseniz delilinizi £ietirin” (27/59-64). Yani bir tanrı daha olsaydı ilk yaraulış 
yapılamazdı, iki kudret birbirine mâni olurdu. Biri galebe etse, mağlup 
ilâh olamaz; bir şey yaratılamazdı ve şu görülen yaratılıştaki düzen bulu¬ 
namaz ve siz yerden ve gökten rızıldanamazdınız. Demek ki, bu yaraulışı 
ta başından yapan ve sizi gökten ve yerden maddî ve mânevi rızıklandıran 
ve sonra çevirip soracak olan Allah Teala’dan başka ibâdet olunacak hiç¬ 
bir şey yoktur.60 

Kainatta her şey birbirine bağlıdır. Bir şey her şeysiz yapılmaz. Bir şe¬ 
yi yaratan her şeyi yaratmıştır. Öyle ise her şeyi yapanın Vâhid, Ehad, 
Ferd, Samed olması zarurîdir.6i 

Bütün kainatta, özellilde de canlılarda ve bilhassa onların terbiye ve 
iâşelerinde, her tarafta aynı tarzda ve umulmadık bir surette, beraber ve 
birbiri içinde hakîmâne ve rahîmâne bir gaybî el tarafından olan bir 
umûmî tasarruf, mudak rubûbiyeti gösterir. Mudak rubûbiyet şirki kabul 
etmez. Çünkü o rubûbiyetin kendi cemâl ve kemâlini izhâr ve hünerlerini 
teşhir gibi en mühim maksat ve gayeleri cüz’î şeylerde ve canlılarda te¬ 
merküz edip, bir araya geldiğinden, en cüz’î bîr şeye ve en Idiçük bîr can¬ 
lıya kendi başı île müdâhele eden bîr şîrk, o gayeleri bozar ve o maksatları 
tahrip eder ve canlıların yüzlerini, o gayelerden ve o gayeleri İrade eden¬ 
den çevirip sebeplere yöneltdğinden ve bu durum rubûbiyetin mâhiyeti¬ 
ne aykırı olduğundan elbette böyle bir mutlak rubûbiyet hiçbir cihetle şir¬ 
ke müsââde etmez.62 

Dünyayı, âhlretl ve her şeyi kaplamış bir rahmet, vahidiyet İçinde 
ehâdiyedn tezâhürüdür. Güneş ışığı karşısındald bütün eşyayı Ihâta et¬ 
mekle vâhidiyete bir örnek olduğu gibi parlak ve şeffaf her şey dahi kabi¬ 
liyetine göre güneşin hem ışığını hem hararednl hem ışığındaki yedi ren¬ 
gini hem de aks-1 misâlini almakla ehâdiyete bir örnek olduğundan elbet- 


60 M. Hamdı Yazır, Hak Dîni, 27/64 tefsirinde, V, s. 3696; l(xş. Ahmed el-Bedevi, Min 
Belağati'l-Kur'ân, s. 376. 

61 B. Said Nursî, Mesnevi, s. 228. 

62 B. Said Nursî, Şualar, s.127-128. 
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te o ihatalı güneşi gören kimse “Arzın güneşi vâhiddir, bir tektir.” diye 
hükmeder ve her parlak şeyde hatta katrelerde güneşin ışıklı, aksini 
müşahede eden o kimse, güneşin ehâdiyetini yani bizzat güneşi -sıfat¬ 
larıyla- her şeyin yanındadır, diyebilir. 

Aynen öyle, Rahmân-ı zü’l-cemâl’in geniş rahmeti dahi, ziya gibi 
onun eşyayı ihatası, o Rahmân’ın vâhidiyetini ve hiçbir cihette şeriki bu¬ 
lunmadığını gösterdiği gibi, her şeyde, bilhassa canlılarda ve husûsiyle 
de insanda o rahmetin perdesi altında o Rahmân’ın birçok isimlerinin 
ışıkları her ferde, bütün kainata baktıracak ve onunla münâsebetli kılacak 
bir hayat vermesi dahi O Rahmân’ın ehâdiyetini ve her şeyin yanında 
hazır ve her şeyi yapan O olduğunu ispat eder. 

Her birliği bulunan yalnız birden sudur edecektir. Madem her şeyde 
ve bütün eşyada bir birlik var; demek, bir tek zâtın icâdıdır.63 Tabiatın 
perdesi ile Allah’ın nurunu görmeyen insan, her şeye bir ulûhiyyet verip 
kendi başına musallat cdcrM 


^3 B. Said Nursî, Sözler, s. 508. 
^ B. Said Nursî, Sözler, s. 505. 
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Kur’ân -1 Kerîm, Allah’ın varlığına ve birliğine imândan sonra en çok 
Âhirete iman meselesi üzerinde durmuştur. Kur’ân’ın üçte birinin Ahiret 
hayatı ile alâkalı oluşu, meselenin ehemmiyetini gözler önüne sermekte¬ 
dir. Birçok âyette, Ahirete imân, Allah’a imân ile birlikte zikr olunduğu 
gibi, Ahireti inkar edenlerin Allah’ı da inkar durumuna düştükleri bildiri¬ 
lir (Blö.4/38;l3/5). Çüukü sorguya çekileceği ve dünyada yaptıklarının 
karşılığını göreceği ikinci bir hayata inanmayan kimsenin Tanrı’nın var¬ 
lığını kabul edişi, çoğu zaman felsefî bir kanaatten öteye geçemez. Fel¬ 
sefî kanaatler kalbin değil fikrin ürünleridir ve kişinin davranışlarına yön 
verme gücünden genellilde yoksundur. 

Ahiret âlemi düşüncesi, insan ruhunda derin bir yer tutar. Hatta bu 
düşünce, insanın ruhî ve fîkrî uyanıklığının ölçüsü sayılacak kadar derin 
olup, kökü hayli geçmişe dayanmaktadır. 

M. O. 2600 yıllarında Mısır’da, bir Ahiret inancı vardı ve bu inanç, 
yalnız kâhinlere ve dîn adamlarına münhasır değildi; halk arasında da 
yaygındı.65 Bu yaygmiık, Ahiret inancının köklerinin, bu tarihten daha 
önceki zamanlara kadar uzandığını göstermektedir. Ayrıca, ildnci diriliş 
inancı -farklı olmakla beraber- birçok dinde vardır.66 Tevrat ve Incil’de bu 

65 Seyyid Kutub Meşâhidu'l-Kıyâme fı'l-Kur’ân, Tehrân, Dârü'l-Kitâbi'l-İslâmî, ts., s. 12 (Prof. 
Dr. Abdulkadir Hamza, 'Alâ Hamiş Târihi'l-Mısriyyi'l-Kadîm'den naklen). 

66 İbn Rüşd, Keşf,118; Şevkânî, İrşâdu's-Sikât, s.20; B. Said Nursî, İşârâtu'l-İ'câz fi Mezâni'l- 
İ'câz, Türkçeye Çev. Abduimedd Nursî, 4. baskı. Sözler Yay., İstanbul, 1986, s. 163; Akkâd, 
el-Felsefetu'l-Kur'âniyye, s. 180; 'Afif Abdulfettâh Tabbâra, Rûhu'd-Dini'l-İslâmi, 20. tab', 
Beyrut, Dâru'l-İlmi'l-Melâyîn, s. 116; Bekir Topaloglu, DİA, ÂHİRET md., 1, s. 543-544; 
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hayatın varlığına dair bazı bilgiler mevcuttur. Kur’ân, Kitab ehlinin hep¬ 
sinin aynı olmadığını, onlardan bazılarının Ahirete inandıklarını bildirir 
(3/113-114). Zerdüşt dîninde eski Mısır inancına yakın bir fikir bulunmak¬ 
tadır. Yine, bütün kitaplı dinlerden önceki ve sonraki filozoflar Ahiret ha¬ 
yatının vuku bulacağına inanmışlardır.67 Hatta bu inancın izleri. Batılı gu¬ 
rurun bir tezahürü olarak “ilkel” diye yaftalanan toplumlarda dahi 
görülmektedir. 68 Keza, geçmişte ve şu anda hemen her yerde yaşayan, be¬ 
devi medenî, âlim câhil bütün insanlarda, dünyada gerçeldeşmeyen bir 
adaletin gerçekleşeceği; iyilik yapanın mükâfât, kötülük yapanın ise cezâ 
göreceği; bu hayaun akabinde başka bir hayat olduğu hususunda ilhâma 
benzer gizli bir şuur vardır.69 

Kur’ân-ı Kerîm, Ahiretten, kıyâmetin vuku bulma şeklinden, cennet 
ve cehennem tablolarından çokça bahseder. Birçok sûrede, öldükten son¬ 
ra dirilişi bahis konusu etmiş, bunun imkânına müşahhas deliller getirmiş¬ 
tir. Zira, öldükten sonra diriliş inancı, bu dünya hayatında insanlığın 
selâmeti için, büyük ehemmiyeti hâizdir. Eğer bütün insanlarda bu inanç 
köldeşmiş olsa durumlarının düzelip, iyilik ve güzellilderinin artacağında, 
kötülük ve fenalıldarının ise eksileceğinde şüphe yoktur. Kısacası, “her iki 
dünya saâdeti” Ahiret inancı ile doğrudan irtibâdıdır. 


A ^ • 

A. Ahiret inancının Psiko-Sosyal Temelleri 

Ahiret hayauna imân, insanın sırât-ı müstakime girip, üzerinde ka¬ 
rarlı olmasına vesile olur. Ancak, Allah’a ve O’nun hesâp gününe kuvvet¬ 
li bir inanış, insanı kurtuluşa sevk eder. Bu sayede insan, Kur’ân’ın belirt¬ 
tiği ve hedef olarak gösterdiği Allah’ın velisi dostu insan mertebesine 
ulaşır. Böyle bir insan mahzun olmayacağı gibi ona korku da yoktur. 

Kur’ân’da, Kıyâmet günü insanın yapuklarının ve iç yapısının nasıl 


Doç. Dr. Sadık Kılıç, Mitoloji Kitab-ı Mukaddes ve Kur’ân-ı Kerim, İzmir, 1993, s. 265; 
krş. Seyyid Kutub, Meşâhidu'l-Kıyâme fii-Kur’ân, s. 10 

67 Aldtâd, el-Felsefetu'l-Kur'âniyye, s. 180. 

68 Sadık Kılıç, Mitoloji, s. 265. 

69 Tabbâra, Rûhu'd-Dini'l-İslâmî, 20. tab', Beyrut, Dâru'l-İlm li'l-Melâyîn, 1980, s. 116. 
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gözler önüne serileceğinin gayet canlı tasviri, insanın kendine bir çeki 
düzen vermesi, hesaba çeldimeden önce kendini hesaba çekmesi gayesine 
matûftur. Kendi kendini muhasebeye çeken insan, noksanlıklarını görür 
ve bunları telâfi etmeye çalışır. Zira, orası eldm yeri değil harman yeridir, 
mahsul alma yeridir. 

Ahiret inancının içtimâi hayat için son derece lüzumlu ve zarurî oldu¬ 
ğunun yüzlerce delili vardır. Bunlardan bir kısmını burada kaydetmek ye¬ 
rinde olacaktır. Öldükten sonra dirilme ve hesâba çekilme inancı insanı 
ilcnâ eden ve gönlünü yatıştıran müessir bir vâsıtadır. Melek tabiatına 
bürünmüş herhangi bir mükâfât ve vaat beldemeyen insanların sayısı pek 
azdır. Karşı tarafta ise şeytan tabiatına bürünmüş insanlar yer almaktadır. 
Bunlar, üzerlerindeki bütün baskı ve gözetime rağmen cemiyete zarar ve¬ 
ren davranışlarda bulunurlar. Bunların da sayıları pek azdır. Geriye kalan 
geniş halk yığınları, ancak kontrol ve murakabe altına alındıklarında dos¬ 
doğru hareket edip vicdânh bir davranış göstermeye muktedir hale gele¬ 
bilirler. Bu sonuncu büyük Idtleye mükâfat vaat etmenin yanında cezâ ve¬ 
rileceğinden bahsetmek, az veya çok bunların davranışlarında etkili ol¬ 
maktadır. Öldükten sonra İlâhî bîr hesâp gününe înanma, en kuvvetlî îda- 
recîyî bîle ürkütüp yıldırabîlîr. 

Şu hususlar da Âhîret İnancının îçtîmâî hayat îçîn zarurî olduğunu 
gösteren deliller cümlesîndendîr. 

1. Beşer nevinin yarısını teşkil eden çocuklar, ancak kendilerine acık¬ 
lı ve dehşetli görünen ölümlere karşı cennet fikri İle dayanabilirler. Gayet 
nazik ve zayıf vücutlarında ancak bu şekilde mânevi bir kuvvet bulabilir, 
son derece mukâvemetsiz rûh hallerinden dolayı o cennet İle bir ümit bu¬ 
lup, sevinçli olarak yaşayabilirler. Meselâ, cennet fikri İle şöyle der: “Vefât 
eden kardeşimden veya akrabamdan yahut da arkadaşım, tanıdığımdan 
‘şimdilik’ ayrı düştüm. Yakında cennette tekrar biraraya geliriz”. 

2. İnsan nevinin yarısı olan İhtiyarlar, pek yakınlarında olduklarını 

Prof. Dr. Muhammed Hamidullâh, Resûlullâh Muhammed, Çev. Prof. Dr. Salih Tuğ, irfan 
Yay., İstanbul, 1973, s. 72. 

71 B. Said Nursî, Sözler, s.88; krş. Sey)ad Kutub, Meşâhidu'l-Kıyâme fi'l-Kur'ân, Tehrân, ts., s.11. 
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hissettilderi kabre karşı, ancak uhrevî hayata inanmakla tahammül edebi¬ 
lir ve çok alâkadar olduldarı hayatlarının yakında sönmesine ve güzel 
dünyalarının kapanmasna mukabil onunla bir teselli bulabilirler. Ruhen 
çoculdar gibi çabucak üzüldüklerinden, ölüm ve yok okna düşüncesinden 
kaynaldanan elim ve dehşetli ümitsizliğe ancak bakî hayat ümidiyle karşı 
koyabilirler. Yoksa o şefkate layık, “rüku’ halini almış” muhteremler 
sükûnete, kalb istirahatına çok muhtaç o endişeli babalar ve analar, öyle 
rûhî ve kalbi dalgalanmalar hissedecelderdi ki, bu dünya onlara karanlık 
bir zindan, hayat ise kasvedi bir azap olurdu. 

3. İçtimâi hayatın medârı olan gençlerin, delikanlıların, şiddetli ga- 
leyânda olan hislerini ve aşırılığa meyilli bulunan nefis ve hevâlarını 
tecâvüzlerden, zulümlerden, tahriplerden alıkoyan ve içtimâi hayatın gü¬ 
zelce sürmesini temin eden cehennem fikridir. Yoksa cehennem endişesi 
olmazsa “Hak gâlibindir” kâidesiyle o delikanlılar, hevesleri peşinde biçâre 
zayıflara, âcizlere dünyayı cehenneme çevirip, yüksek insanlığı gayet süfli 
bir hayvanlığa dönüştürecelderdi. 

4. Beşer nevini dünya hayatında en toplayıcı merkez, dünyevî saâdet 
için bir sığınak, bir cennet aile hayatıdır. Herkesin evi küçük bir dün¬ 
yasıdır. O ev ve aile hayatının varlığını sürdürmesi ve saâdeti ise samimî, 
ciddî, hakîkî, şefkatli ve fedâkârca bir merhamet ile olabilir. Bu hakîkî 
hürmet ve samimî merhâmet ise ebedî bir arkadaşlık, dâimi bir beraber¬ 
lik, hadsiz bir zamanda ve hudutsuz bir hayatta ailece birlikte bulunma 
fikri ve inancı ile olabilir. Meselâ, mümin bir kişi: “Bu refikam ebedî bir 
âlemde, hayatta arkadaşımdır. Şimdilik, ihtiyar ve çirkin olmuş ise de za¬ 
rarı yok; çünkü ebedî bir güzelliği var, gelecekteki böyle dâimi arka¬ 
daşlığın hatırı için her türlü fedâkârlığı ve merhâmeti yaparım” diyerek o 
ihtiyar hanımına güzel bir huri gibi muhabbetle, şefkatle, merhametle 
mukâbele eder72 ve şu âyet-i kerîmeleri haurlar: “Bu dünyâ ha-ya-tı eğlence 
ve oyundun buşku bir yey değildir. Ahiret yurdu, işte asıl ha-ya-t odur, asıl yaşa¬ 
nacak yer orasıdır keşke bilselerdi” (29/64). “(...) Ahiret yurdu daha hayırlıdır. 
(...)” (16/30, 41; 42/20). Dünyayı isteyen onun sınırında durur, ötesine geç¬ 
mez; Âhiref’i isteyen ise dünyayı azık temin ettiği bir istasyon sayar. 

22 B. Said Nursî, Sözler, s. 88 vd. 
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Ölüm, aklın kavramakta güçlük çektiği bir olaydır, insan kendi tüke¬ 
nişini ve yok oluşunu düşünmek bile istemez. İnsan, geçmişteki hatıraları 
ve gelecekteki ümitleri ile yaşar. İşte dînin bu alanda yardımı büyüktür, 
insana bir gelecek vaadeder. Ölümsüzlük, Ahiret hayatı inancı, ölüm 
karşısında duyulan korku ve endişenin en etkili ilâcıdır. Özellilde İslâm di¬ 
ninde “öldükten sonra dirilme, öldükten sonra hayat” gibi ifadelerle ölüm 
âdeta bir geçiş, bir köprü mâhiyetine büründürülmüştür. 

Öldükten sonra hesâba çeldleceğini bilen insan, hareketlerine çe¬ 
kidüzen verir, kendisini kontrol eder, hatalı işler yapmaktan salanır. 
Yalnız başına kaldığı zamanlarda bile, “bir kamera”nın ona dönük oldu¬ 
ğunu düşünerek başkalarına zarar vermekten, haddi aşmaktan, çizginin 
dışına çıkmaktan korkar, çekinir, uzak durur. Büyük bir meydanda, bu 
dünyada iken münâsebette, alışverişte bulunduğu herkesle tekrar bir ara¬ 
ya geleceğini, yüz yüze olacağını, her şeyin ayân beyân ortaya konacağını 
bilen insan, onlarla olan münasebetlerini bu gerçeğe göre ayarlar. Kezâ, 
haksızlığa uğrayan insan, hakkının bir gün mutlaka alınacağını bilir; onun 
için karamsarlığa düşmez, dünya ona bir zindan olmaz. 

Eğer bu haşir gerçeğinin neticeleri insanlıktan çıksa, o çok önemli ve 
yüksek olan insanlığın mâhiyetinin mikrop yuvası bir lâşe hükmüne ine¬ 
ceğini ispât eder. 

Beşerin idare, ahlâk ve içtimâi hayatı ile çok alâkadâr olanların Ahiret 
inancının ehemmiyetini, bu gerçeklere bakarak değerlendirmeleri gerekir. 

A ^ • 

B. Ahiret inancının Delilleri 

İmanın öteki esasları, bütün delilleriyle Ahiret hayatının varlığına 
delâlet eder. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risâletine delâlet eden bütün muci¬ 
zeleri ve bütün nübüvvet delilleri, haldcaniyetinin bütün bürhânları, hepsi 
birden Ahiretin tahaklcukuna şahâdet ederek ispât ederler. Çünkü, Hz. 
Resul’ün bütün davaları, vahdaniyetten sonra haşrin vulcûu üzerinde te- 
merldiz ediyor. Yine bütün peygamberleri tasdik eden ve ettiren hâri- 
kulâde durumların, âyetlerin ve delillerin tamamı da aynı hakikati gösterir. 
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Aynı şekilde, Kur’ân-ı Kerîm’in hakkaniyetini ispat eden delillerin 
hepsi birden öldükten sonra dirilişin varlığına şahadet edip ispat eder. 
Haşrin vuku bulacağını ispat eden bütün deliller de Kur’ân’ın Allah ta¬ 
rafından vahiy olunduğuna şahitlik eder. “Ahirete ina-nanlar bu (Kur’ân’u) 
inanırlar (...)” (6/92). Müminler, “Sana indirilene ve senden önee indirilene 
inanırlar. Ahirete de kesinlikle imân ederler” (2/4). 

Kur’ân-ı Kerîm’in üçte biri haşir ve Ahiret hayaunı teşkil ediyor ve 
onu, bütün gerçelderine temel taşı yaparak, her şeyi onun üzerine bina 
ediyor. Kur’ân, bu vakıayı, insanların rûhlarına hissettirecek ve duyularına 
işleyecek çeşitli isimlerle zikretmiş ve “öteki dünyâ” veya “öteki gün” de¬ 
mek olan Ahiret ve Ahiret günü^ kıyamet^ vâkıâ^ hesap günü^ dîn günü^ 
hüküm günü^ saat^ hâkka^ kâriâ^ âzife adlarını vermiştir.73 Kur’ân’da “el- 
Ahire” lafzı 115, “el-Yevmu’l-Ahir” 26 yerde vârid olmaktadır ki, hemen 
tamamı münhasıran öldükten sonraki hayatı ifade eder. 

Bu kâinata dikkat edilirse, her tarafa kök salmış iki unsur görülür: 
Hayır-şer, güzel-çirkin, fayda-zarar, kemâl-noksan, ışık-karanhk, hidâyet- 
delâlet, nûr-nâr, iman-küfür, tâât-isyân, korku-itminân, sevgi-nefret gibi 
eserleri ve meyvalarıyla kâinâtta zıtlar birbiriyle çarpışıyor. Dâimâ değişik¬ 
liğe mazhar oluyor. Başka bir âlemin mahsullerinin tezgahı hükmünde 
çarkları dönüyor. Elbette o ild unsurun birbirine zıt olan dalları ve netice¬ 
leri ebede gidecek, temerküz edip birbirinden ayrılacak. O vakit; cennet 
veya cehennem suretinde tezâhür edecektir. “O gün tartı tam doğrudur. 
Kimin sevap tartıları ağır gelirse iğe onlar kurtulanlardır. Kimin sevap 
tartıları hafif gelirse, iğe onlar da âyetlerimize haksızlık etmelerinden ötürü 
kendilerini ziyâna sokanlardır” (7/8-9). 

Fıtrat, her şeye kadir bir Yaratıcı’ya inanmak hissine beşeri kendili¬ 
ğinden sevk ettiği gibi, yine o fıtrat aynı Yaratıcının insan için hüsrân çe¬ 
kilecek yahut ebedî muduluk içinde yaşanacak ikinci bir yaratmaya kâdir 
olduğunu en veciz bir lisân ile tebliğ edip duruyor. 

Öldükten sonra diriliş meselesi, bir itikat ve inanç meselesinden öte 
bir araştırma ve tefekkür meselesidir. 74 Alal bu meseleyi hareket sa- 

73 Bla. 3/148; 75/1; 7/32; ‘A; 14/41; 37/20,21; 44/40; 30/55; 53/57. 

74 Al<iâd, Allah, s. 181. 
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hasından çıkartmaz. Hatta, son zamanlarda pozitif ilimlerden yola çıkan 
bazı araştırmacılar, ilmi verileriyle bu meseleye kapı aralayacak tespitlerde 
bulunmuş 1ar dır. 

Kur’ân-ı Kerîm, diğer inanç mevzularında olduğu gibi haşrin vuku 
bulacağı hususunda insandan sadece bir teslimiyet istemez; lâkin onu 
düşünüp, tefekkür etmeye, aklını kullanıp, gerçeği bulmaya ve benimse¬ 
meye teşvik eder. Bunu yaparken, muarızların iddialarını serdettikten 
sonra delillerle bunları teker teker çürütüp geçersizliğini ortaya koyar. 
Kur’ân, sadece bununla yetinmez; insanın aklına gelebilecek muhtemel 
suâlleri de kaydedip, bunların cevâbını vermek suretiyle insanın zihninden 
bütün şüpheleri, tereddütleri ve istifhâmları izâle ederek onu doygunluğa 
ulaştırır. Bunu yaparken muhâtabına müşahhas âyetler, ölçüler, misâller 
verir; bu vâsıtalarla hakkı bulmasını kolaylaştırır. Adetâ muhâtabının elin¬ 
den tutarak onu hakka götürür ve ona kenetler. 

Malûm olduğu üzere, birçok konuda olduğu gibi, Kur’ân, Âhiret 
inancına dâir getirdiği delilleri tasnif etmez; bu delilleri iç içe sunar. An¬ 
cak biz bunları, kolaylık sağlaması bakımından ayrı ayrı ele almaya çalışa¬ 
cağız. Şu kadar var ki, burada tedâhüller dolayısıyla bir zorluk söz konu¬ 
su olabilmektedir. Ahiret inancının delilleri şunlardır: 

1. Göklerin ve yerin yaratılışı 

Gölderin ve yerin yoktan var edilmeleri son derece büyük ve dakik bir 
nizâm ile kâim oluşları, Allah’ın varlığına, birliğine ve her şeye kâdir ol¬ 
duğuna delâlet ettiği gibi, insanların öldükten sonra tekrar diriltilecelderi- 
nin de en büyük bürhânlarıdır. Bunlar, öyle müşahhas delillerdir İd, peşin 
hükümlü olmayan basiret sahibi her kişiyi iknâ edecek kuvvettedir. 

Kur’ân, önce haşirden şüphe duyan muârızların hareket noktalarını 
tespit eden sözlerini nakleder. Bu, onlar hakkında bilgi vermek maksadı 
ile değil, belld inkarcıların kafa yapılarını, iddiâlarında dayandıkları nok¬ 
tayı ortaya koymak içindir. O çağda yaşayan münkirin bahanesi ne ise, 
bugünkünün söylediği veya düşündüğü de aynıdır, başka değil. Kur’ân-ı 
Kerîm, bu çeşit tasavvur sâhiplerine cevap vermelde, nâzil olduğu çağda- 
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kilerle beraber, her zaman ve asırdaki bütün şüphecilere ve inkarcılara ce¬ 
vap vermiş olmaktadır. Bu hususu kaydettikten sonra, muarızların Âhiret- 
ten şüphe etme sebeplerine geçelim. Onlar şöyle derler: 

“(...) ‘Biz kemikler ve ufalcmmı^ toprak halinepfeldikten sonra, yeni bir 
yaratılıyla mı diriltileeeğiz?’ dediler” (17/98). “Fakat o kimse ki anasına ba¬ 
basına: ‘Öf size, benden önee niee nesiller pjelip pjeçmiy iken benim (öldükten 
sonra diriltilip) çıkartılacağımı mı bana vaat ediyorsunuz?’ dedi. Onlarsa Al¬ 
lah’a sığınarak: ‘Tazık sana, etme, gel inan; Allah’ın sözü gerçektir’ derken o: 
‘Bu eskilerin masallarından baçka birçey değildir’der.” (46/17). 

Bu düşüncede olanlara şu şeldide cevap verilmiştir: “Görmediler mi ki, 
gökleri ve yeri yaratan Allah, kendilerinin benzerini yaratmaya da kadirdir. 
Kendileri için bir süre koymuçtur, onda hiççüpheyoktur (...)” (17/99). “Gökle¬ 
ri ve yeri yaratan, bunları yaratmakla yorulmayan Allah’ın ölüleri diriltmeğe 
de kâdir olduğunu görmediler mi? Evet O her çeye kadirdir” (46/33). “Onları 
ilkin yaratan, tekrar diriltir” (36/79). Tabiaun kendi kendine değil, tabiat 
üstü mutlak kudret sahibi bir Halik tarafından yaratılıp idare edildiğini 
kabul edenler, O’nun ikinci hayatı da yaratıp devam ettireceğine inanmak¬ 
ta güçlük çekmezler. 

Gölderi ve yeri, yoktan var eden ve kudretiyle onları düzenleyen Al¬ 
lah, yine o kudretle yok olduktan sonra şeldileri ve misilleriyle onları tek¬ 
rar yaratır.75 Burada daha az ve daha küçük olan (insanın öldükten sonra¬ 
ki dirilişi) ın varlığına ait imkân, ondan daha büyük ve daha muazzam olan 
(gölderin ve yerin yaratılışı)ın vuku bulması üzerine bina olunmaktadır. 
Zor bir şeyi yapan aynı cinsten daha kolay bir şeyi haydi haydi yapar. Bu, 
meseleyi insanların idrâkine yaklaştırmak, onların kavramasını temin et¬ 
mek içindir, yoksa Allah için her şey müsâvidir. 

Gölderin ve yerin yaratılışıyla birlikte güneş ve aya da dikkat çeldl- 
mektedir. “Görmediniz mi Allah nasıl yedi göğü birbiri üstünde tabaka taba¬ 
ka yarattı, ayı bunların içinde bir nur, güneyi de bir lamba yaptı? Allah sizi 
yerden bir bitki olarak bitirdi. Sonra yine oraya geri çevireeek ve tekrar çıkar- 

75 Taberî, Câmiu'l-Beyân, 17/99 tefsirinde, VIII, s. 154; Zerkeşî, Burhan, II, s. 26; Âlûsî, 
Rûhu'l-Meânî, 17/99 tefsirinde, XV, s. 177. 
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tacuktır” (71/15-18). Yedi kat göğü, yeri, ay ve güneşi, bütün bunların bo¬ 
yun eğdiği nizâm ve intizamı yaratan Allah, bunların yanında çok cüz’î bir 
hadise olarak kalan, insanın tekrar yaraulmasına elbette kadirdir. Son de¬ 
rece büyük ve çetin bir işi yapanın, bunlara göre son derece küçük ve ko¬ 
lay bir işi yapabileceğinden şüphe edilir mi.!’ 

Nitekim, Kur’ân, bu mukayeseyi gözler önüne sermektedir.' 
ratthfça, siz mi daha çetinsiniz yoksa£iök mü?” {79127). “Elbetteyçökleri ve yeri 
yaratmak, insanları yaratmaktan daha büyük bir çeydir” (40/57). 

Gölderin ve yerin yaratılışı, insanların yaratılışından daha azametlidir. 
Öyle ki insan, onlara göre bir zerrecik gibi kalır, hatta insan, arzın üzerin¬ 
de bir mikrop, arz ise bütün âlemin içinde bir zerre mesabesindedir. Bu¬ 
na göre şöyle bir durum ortaya çıkmaktadır: 

Gayet büyük varlıldar olan gölderi, yeri ve içindekileri yaratan Al¬ 
lah’tır. 

Bunlarla kıyaslandığında, insanın tekrar yaratılması, küçük bir hadise 
olarak kalmaktadır. Kaldı ki, kudret elinde güneş ile zerre birdir. 

O halde insan öldükten sonra tekrar diriltilecektir. 

Haşir gerçeğini anlamayanlara, uyaran ve kınayan bir üslupla şöyle 
hitâp olunmaktadır: “İlk yaratma ile yorulup âeiz mi kaldık ki, yeniden ya- 
ratamayalım? Doğrusu onlar yeni bir yaratmadan kuçku içindedirler” (50/15). 

Acaba, Allah Teala, ölüleri nasıl diriltir.! şeldinde, zihinlerinde bir is- 
tifhâm oluşan kimselerin bu merakları şu şeldide izâle edilir: “Gökleri ve ye¬ 
ri yaratan onların benzerlerini yaratamaz mı? Elbette yaratır. O çok bilen ya- 
ratıeıdır. O’nun içi bir çeyin olmasını istedi mi ona sadeee ‘ol’ demektir, hemen 
oluverir. Tüeedir O ki, her çeyin hükümranlığı O’nun elindedir ve siz O’na 
döndürüleeeksiniz” (36/81-83). 

Haşri anlamanın bir başka vâsıtası da yeryüzüdür. “De ki: Teryüzünde 
gezin, bakın ilkin nasıl yarattı, sonra Allah, son yaratmayı da yapaeaktır. 
Çünkü Allah her çeye kadirdir” (29/20). Kâinât, bütün âyederiyle, kelimele¬ 
riyle öldükten sonraki dirilişin vuku bulacağına şâhidik ediyor. Hatta kai¬ 
nattaki her bir cüz’ün iki yönü vardır. Biri hakka bakar, O’na delâlet eder, 
öteki ise Ahirete bakar, onun varlığını ister. Meselâ, bir insan kendi 
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vücûduyla, güzel yaratılışı ile Yaratıcı’nın varlığına ve birliğine delâlet et¬ 
tiği gibi; emelleri ve istidatları ebede kadar uzandığı halde, süratli bir şe¬ 
kilde ölmesi ve zeval bulması, Âhiret’in varlığına delâlet eder. Bütün 
varlıldarda görülen hikmetli intizam, güzel yardımlaşma, muvâzeneli ada¬ 
let hikmetli Yaratıcı’nın varlığına ve vahdetine şâhit oldukları gibi, Ahi- 
ret’in ve ebedî saâdetin de yaratılmasına ve varlığına delâlet eder.76 

2. İnsanın ilk ve sonraki yaratılışı 

Daha önceki bahislerde, Kur’ân’ın, âfâkî ve enfüsî (41/35) olmak üze¬ 
re iki nevi delil sunduğunu belirtmiştik. Bu deliller, Ulûhiyyet ve risâleti 
ispât ettiği gibi Ahiret’in varlığına da birer kesin delildir. Yukarıda kaydet- 
tilderimiz âfâkî delillere girmektedir. Bu arada sunacaklarımız ise enfüsî 
delîllerîn şümulüne girer. 

İnsan, “emânet”! yüldendîğînden (33/73), sorumluluğunu anlamak du¬ 
rumundadır. Bunun îçîn Kur’ân’ın muhatâbı İnsandır. İnsana hîtâp eder¬ 
ken onun dikkatini yine kendi üzerinde; İlk yaratılışı, dünyaya gelmeden 
önce geçirdiği merhaleler üzerinde temerküz ettirir. Bu müşahhas delil, 
öteki İnanç meselelerine bürhân teşkil ettiği gibi öldükten sonra dirilişin 
gerçeldeşeceğine de şâhidik eder. İnsanın yaratılışı, buna İki açıdan delâlet 
eder: 

a. İlk yaratılış, 

b. Sonraki yaratılış. 

İlk yaratılış; yoktan var olma, Hz. Adem’in topraktan yaratılışıdır. 
İkinci yaratılış İse; İnsanın ebeveyninin vücutlarının muayyen yerlerinden 
gelen sıvıların bir araya gelmesi neticesinde varlığının başlangıcı, anasının 
karnında geçirdiği merhaleler, dünyaya gelişi ve sonraki safhalardır. 
Kur’ân, bu her İki yaratılışa ayrı ayrı dikkat çektiği gibi, İkisini de aynı an¬ 
da zikretmekte ve haşir gerçeğini bunlara layâsla İnsanın aklına yak¬ 
laştırmaktadır. 

İnsanın, öldükten sonraki dirilişine delil olarak onun İlk yaratılışını 
zikreden âyetlerden birkaç örnek sunalım. ^''İnscm: ‘Ben öldükten sonm mı 

76 B. Said Nursî, Mesnevi, s. 44. 
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diri olarak çıkartılacağım?’ diyor. İnsan önceden hiçbir §ey değilken kendisini 
nasıl yarattığımızı düçünmüyor mu?” (19/66-67). “Dediler ki: ‘Biz kemikler, 
ufalanıp toprak olduktan sonra mı sahiden yeni bir yaratılıç ile diriltileceğiz?’ 
De ki: ‘İster taç olun, ister demir, ister pçönlünüzde büyüyen herhanpıi bir ya¬ 
ratık, (ne olursanız olun, Allah sizi mutlaka diriltecektir). ‘Bizi kim tekrar ha¬ 
yata döndürebilir?’ diyecekler, de ki: ‘Sizi ilk defa yaratan döndürür’. Sana 
alaylı alaylı haçlarını sallayacaklar ve ‘Ne zaman o?’diyecekler. ‘Pekyakın ola¬ 
bilir’ de. Sizi çağıracağı gün, O’na hamd ederek çağrısına uyar, dirilip kal¬ 
karsınız ve kabirlerde yahut dünyada pek az kaldığınızı sanırsınız” (17/49-52). 

Putperestler, kendilerinin topralc ve çürümüş kemik olduktan sonra 
dirileceklerini inkar etmekte çelişkiye düşmüşlerdir. Zira onlar, insanların 
ilk defa topraktan kan, et, kemik ve sonra insan suretine konduldarını bi¬ 
liyorlardı. Başlangıç maddesi toprak olan bir kimsenin tekrar toprak ol¬ 
duktan sonra ikinci defa yaratılmasını inkar etmesi mâkûl değildir. ^7 “Sizi 
topraktan yarattık yine oraya döndürürüz ve sizi bir kez daha ondan çıkar¬ 
tırız” (20/55). “Allah: ‘Orada yaçayacaksınız, orada öleceksiniz ve yine oradan 
dirilip çıkartılacaksınız’ dedi.” (illi). 

İlk yaratma ile ikinci yaratmanın benzerliklerini ortaya koymaya 
çalışan Ibn Teymiyye (728/1328), bu konuda şu izahı yapar: “Allah Teala’nın 
haber verdiği iade, makûl olan iadedir. Bu, müşriklerin ve müminlerin 
Resûlullâh’tan (s.a.s.) anladığı iadedir ki, buna iade lafzı delâlet eder. lâde 
(ikinci yaratılış)’nin gerektirdikleri ile bed’ (ilk yaratıhş)’in gerektirdilderi 
(levâzımı) arasında fark olmasına rağmen ildnci yaratılış, ilk yaratılışın 
aynıdır. Bu fark, -bazılarının sandığı gibi- birinci cesedin iâde olun¬ 
masının; ikinci cesedin her yönden birincisinden farklı bir durumda ol¬ 
masına mâni olmadığı gibi, diğer bazılarının zannettiğinin aksine İkincisi¬ 
nin birincinin aynı olmasını da gerektirmez. Allah Teala, insanı yoktan var 
ettiği gibi, yok olduktan sonra da onu yaratır. Binâenaleyh, insan toprak 
olup, bu toprakta yetişen nebâtı başka bir insan yerse, bu insanı da (top¬ 
rağa karışıp orada yetişen nebâtı yemek suretiyle) başka bir insan veya hay¬ 
van yerse ve bu hayvanı da diğer bir insan yerse, bütün bunlarda her iki in- 

Krş. Takiyyüddîn Ahmed b. 'Abdulhalîm İbnu Teymiyye, Tefsir Sûreti'l-Ihlâs, Thk. Abdulâlî 

A. Hâmid, Bombay, ed-Dâm's-Selefiyye, 1406/1986, s. 77. 
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sanın yok olduğu anlaşılır. Her ildsi, tıpicı yaratılmadan önce olduğu gibi 
toprak olmuş olur. Daha sonra ikisi de topraktan iade olunur”.78 

Bir şeyi ilk defa yapmak ikinci defa yapmaktan daha zordur. Başka 
ifade ile, bir işi ikinci defa yapmak birinci defa yapmaktan kolaydır. Beşer 
aldı nokta-i nazarından baktığımız zaman bu böyledir. Bu husus kâinat 
için böyle olduğu gibi insan için de böyledir. İnsanın sonradan ya¬ 
ratıldığının delillerinden biri, onun ölümlü olmasıdır. O halde insanı yok¬ 
tan yaratan bir Halik vardır. İnsanı ilk defa yaratan ikinci defa da yaratır. 
Hem birinci yaratılışla kıyaslanınca İkincisinin çok daha kolay olduğu 
pekâlâ anlaşılır. “İlkin yaratan O’dur, sonra onu çevirip yeniden yapar. Bu, 
O’na dpıha kolaydır, pçöklerde ve yerde enyüee durum O’nundur. (...)” (30/27). 

Şu kaydedeceğimiz âyetler de haşri, insanın ilk ve sonraki yaratılışına 
ve yeryüzünün ihyâsına benzeterek insanın anlayışına yaklaştırır ve bunun 
pekâlâ mümkün olduğunu açık seçik bir şekilde ortaya koyar: “Ey insan¬ 
lar, eğer öldükten sonra dirilmekten kuçkuda iseniz, bilin ki biz sizi önee top¬ 
raktan, sonra nutfe (sperm)den, sonra alaka (embriyo)dan, sonra yar atıkçı bel¬ 
li belirsiz bir çiğnem et parçasından yarattık, ki size kudretimizi açıkça pçöste- 
relim. Dilediğimizi belirtilmiç bir süreye kadar rahimlerde tutuyoruz, sonra si¬ 
zi bir bebek olarak çıkartıyoruz, sonra pçüç ve kabiliyetlerinize ermeniz için sizi 
büyütüyoruz, içinizden kimi henüz çocukken öldürülüyor, kimi de ömrün en 
kötü çağına itiliyor ki, bilirken bir çey bilmez hale pçelsin. Teri de kurumuç 
ölmüç pçörürsün. Fakat Biz, onun üzerine suyu indirdiğimiz zaman titreçir, 
kabarır ve her güzel çiftten bitirir” (22/1-5). Bu âyetlerde öncüllerden beş ne¬ 
tice çıkmaktadır. Şöyle İd: 

1. Allah Teala, Kıyâmet zelzelesinin çok şiddetli olduğunu haber ver¬ 
di. Bu haber haktır. Gaipten gerçek haber verenin hak olması da haktır. 
O, bu sıfatlara göre Kıyâmeti getirir. Bu haberin doğruluğu, ancak bunu 
idrâk etmeleri için ölülerin diriltilmesi ile bilinir. 

2. Kıyâmeti getiren ölüleri de diriltir. Demek ki, ölüleri O diriltir. 

3. Kıyâmet gününde, Allah hakkında bilgisizce tartışanların cezâlarını 
göreceği haber verildi. Bu suçun karşılığının verilmesi elbette gereldidir. 

78 İbnu Teymiyye, Tefsir Sûreti'l-İhlas, s. 79-80. Zerkeşî, Burhan, III, s. 469-470. 
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4. Kıyamet gelmeden mücâzât işi görülmez. Kabirdeldler dirilmeden 
de Kıyamet gelmez. Öyleyse ölüleri O diriltir. 

5. Allah, kupkuru toprağa su indirir ve her güzel çiftten bitirir. Yeri, 
ölümünden sonra diriltmeye kadir olan, kabirde bulunanları da diriltir.79 

Ayrıca, 23/12 -16; 40/67; 75/36-40; 19/66-67; 71/14; 86/5-8; 21/104; 36/78-79; 
7/29; 20/55 vb. âyetlerde de insanın ilk ve sonraki yaratılışları anlatıldıktan 
sonra, öldükten sonraki diriliş buna benzetilmek suretiyle mesele insanın 
kavrayabileceği bir tarzda sunulmuş olmaktadır. 

Burada birbirine eşit ve denk olan iki şeyden birinin varlığının imkânı 
öbürüne kıyâs edilmekte yani varlık sahasına çıkışına benzetilmektedir. 
Birincisinin vukuu müşâhede olunduğuna göre, İkincisinin imkânı kendi¬ 
liğinden anlaşılmaktadır. 

Hiçbir şey olmadan insanı yaratan, elbetteki ölümünden sonra onu 
tekrar yaratmaya kâdirdir.^o Zira, en acip, en garip, Allah’ın kudretine en 
çok delâlet eden şey, O’nun, cevherleri ve arazları yoktan var etmesidir. O 
halde ikinci yaratmanın benzeri ortadadır.sı Allah Teala için bu her iki ya¬ 
ratma da aynıdır. İlk yaratma O’na zor gelmediği gibi iâde, ba’s, haşir de 
tâbir olunan ildnci yaratma da O’nun için kolaydır. Çünkü, tabiî nok¬ 
tasından bakıldığında, ilk yaratma tabiata aykırıdır, fakat İkincisi tabiîdir. 

Daha önce işâret ettiğimiz gibi, “zorluk” ve “kolaylık” insan için söz 
konusudur. Muhatap insan olduğundan, mesele onun anlayabileceği bir 
tarzda sevk edilmektedir. Yoksa Allah için “zor gelmek” diye bir şey söz 
konusu olamaz. Her Müslüman varlık âlemi öncesinde mevcut olan 
ruhun, Allah’ın “ ^ = ol!” emri sayesinde, bir yaşlı Sare’nin Ishak’ı (11/71- 
73; 14/39); Hanua’nıu Hz. Yahya’yı;S2 bir bâkire olan Meryem’in Hz. Isa’yı 
dünyaya getirmesine (19/20-21) sebep olduğunu bilir. 

79 Zerkeşî, Burhân,lll,s.469-470. 

SO Taberi, Câmiu'l-Beyân, 19/66 tefsirinde, Vlll, s. 362. 
sı Zemahşerî, Keşşaf, 19/66 tefsirinde, IV, s. 26. 

S2 "(Allah buyurdu): Ey Zekeriyyâ, Biz sana bir oğul müjdeleriz, adı Yahya'dır. Daha önee ona hiç 
kimseyi adaçyapmadık. (Zekeriyyâ): ’Bjıbb'im, dedi benim nasıl oğlum olur? Karım da kısırdır. Ben 
ise ihtiyarlığın son sınırına vardım. Evet öyledir, dedi, fakat Babb'in: 'O bana kolaydır, daha önee 
sen de hiçbir şey değilken seni de yaratmıştım’ dedi" (19/7-9). 
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Varlık âlemindeki yüz binlerce, belld milyonlarca hayat şeldileri, son¬ 
suz kudret ve hikmet sahibi bir Yaratıcı’ya delâlet etmektedir. Eğer Allah, 
bu kâinâtı ve içindeldleri yaratmaya muktedir ise -ki muktedir olduğuna 
âlim-câhil, bilgili-bilgisiz, mümin-münkir herkes şâhitlik etmektedir-, onu 
başka bir hayat ile değiştirip, insanları işledikleri amellere göre o hayatta 
muhâkeme etmeye ve hak ettikleri karşıhldarı kendilerine vermeye de 
muktedirdir. Zira, kudrete nispetle her şey müsâvidir. Kainatı elinde tut¬ 
mayan zerreyi diriltemez. NeVin diriltilmesi, ferdin diriltilmesi gibidir. 

İnsanın başıboş bırakılması düşünülemez. Zira o, en güzel şekilde ya¬ 
ratılmıştır. En güzel şekilde yaratılan insanın, çok kısa bir sürede yok ol¬ 
ması haşri gerektirir. Ehemmiyetli ve kıymetli şeylerin aynıyla iâde edil¬ 
meleri sünnetullahtandır. Başka ifade ile, eşyânın çoğunun misliyle taze¬ 
lenmesi; mevsimlerin değişmesi, asırların yenilenmesi o ehemmiyetli şey¬ 
leri aynıyla iâde ediyor. Günlük, senelik ve asırlık haşirlerin umûmunda, 
şu âdetullâh kaidesi ekseriyetle zorunlu görünüyor. Eenlerin ve ilimlerin 
ittifâkı ve şâhitliğiyle, varlık âleminin en mükemmeli ve en ehemmiyetlisi 
insan olup, insanın bir ferdi şâir hayvanların bir nevi hükmündedir. Bun¬ 
dan, haşir ve büyük neşirde beşerin her bir ferdinin, ayniyle, cismiyle iâde 
edileceği kafi bir şeldide anlaşılmış olur.^^ 

Hiç kâbil midir İd: İnsan, hilâfet ve emânetle şereflendirilsin, 
Rubûbiyetin külli işlerine şahit olaralc çok dairelerinde, İlâhî vahdâniyye- 
tin dellâlhğını ilân etmelde, çoğu varlığın teşbih ve ibâdetine müdâhale 
edip, zâbitlik ve müşâhitlik derecesine çıksın da sonra kabre gidip, rahat¬ 
ça yatsın ve hiç uyandırılmasın! Küçük büyük her amelinden suâl edilme¬ 
sin! Kaldı ki, insanın sonsuz istek ve arzuları da Kıyâmeti ister. Zira, ebedî 
hayatın temel taşı ve anahtarı olan Allah’ı bilmek, O’na imân etmek ve 
bunların vesilelerinden başka şeyler, insana nispeten aşağıdır, hatta belki 
çoğunun kıymetleri yoktur. Hakim Yaratıcı’nın rahmet hazînesinin sarf 
mahalli ancak Kıyâmet ve haşirdir. 

Kur’ân, insana, yaratılışının yanı sıra, aldığı gıdâlara da dikkat etme¬ 
sini; bunların da mesaj yüldü olduğunu bildirir (80/24-42). İnsanın, aldığı 

B. Said Nursî, Lem'alar, s. 105. 
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gıdaların yetişmesi ve vücûdunda geçirdiği değişildikler dahi Ahiretin var¬ 
lığına delâlet eder. Şöyle ki: Gıda maddelerinin zerresi olan tohum hava¬ 
da, toprakta, suda dağılmışken, birden hareket emrini almışçasına, kasti 
bir hareket hissettiren bir şekilde toplanıyorlar. Sanld onlardan her bir 
zerre, bir vazifeyle muayyen bir yere gitmeye memurmuşçasına gayet 
düzenli toplanıyorlar. Bunların gidişatından, muhtar bir failin husûsî bir 
kânûnu ile sevk edilip, cansızlar âleminden canlılar âlemine gittikleri an¬ 
laşılır. Sonra belirli bir nizâm ile rızık olarak bir bedene girip, o bedende 
dört mutfakta pişirildikten, dört değişimi geçirdikten ve dört süzgeçten 
süzüldükten sonra bedenin her tarafına yayılarak bütün muhtaç olan 
âzâların, muhtelif ve ayrı ayrı ihtiyaç derecelerine göre Hakîkî Rezzâk’ın 
înâyetîyle ve muntazam kanunlarıyla parçalanıp ayrılırlar. İşte o zerreler¬ 
den hangisine hikmet nazarıyla balalsa şu görülecektir: Son derece dakik, 
muntazam ve bilgili bir şekilde sevk olunan o zerreye, kör İttifak, kanun¬ 
suz tesâdüf, sağır tabiat, şuursuz sebepler, hiç karışamaz. Çünkü her biri¬ 
si, esas unsurundan tutun da beden hücresine kadar hangi safhaya girmiş¬ 
se, o safhanın muayyen kanunlarıyla sanki İsteyerek amel ediyor. Bu dere¬ 
ce nlhâyetslz bir kudret ve hikmetle rububiyet eden bütün mahlukâtı ta- 
sarrufünda tutan, nizam ve İntizam dâiresinde döndüren Allah Teala’nın 
İkinci dirilişi yapmaması veya yapamaması hiç mümkün müdür.!’ Bütün 
bunlar haşri uzak bir İhtimâl olarak görmeyi ortadan kaldırıyor. ^4 

Kabir safhası, bir nevi İnsanın dünyaya gelmeden önce annesinin 
karnında geçirdiği safha gibidir. İnsan nasıl İd annesinin karnında geçici 
bir süre kaldı, upkı bunun gibi kabirde de geçici bir süre kalacaktır. On¬ 
dan sonra İlk defada olduğu gibi yeniden doğacaktır. Evlat, annesinden 
bir parça, İnsan topraktan bir cüz. Öldükten sonra yine o bütüne karışma 
ve tekrar o bütünden çıkma, dirilme... 

3. Yeryüzünün ihyâsı 

İnsanların öldükten sonra tekrar dirlltllmesine daha husûsî bir misâl, 
kışın ölü gibi olan yeryüzünün İlkbaharda tekrar dirlltllmesidir: “Allah’ın 

B. Said Nursî, Sözler, s. 491, 
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mhmetinin eserlerine ba-k ki, nasıl yeri ölümünden sonra- diriltiyor^ Şüphe yok 
ki, O, ölüleri de dirilteeektir. O heryeye kadirdir” (30/50). “O’nun âyetlerinden 
biri de fudur: Sen, toprağı boynu bükük (kupkuru) pförürsün. Onun üzerine 
suyu döktüğümüz zaman titreğr ve kabarır. Onu dirilten Allah elbette ölüle¬ 
ri de diriltir. O, her §eye kadirdir” (41/39). “Gökten bereketli bir su indirdik, 
onunla bahçeler ve biçileeek taneli ekinler bitirdik. Birbirinepçirmiç kat kat to¬ 
murcuklar, yüksek hurma ağaçları yetiştirdik. Kullara rızık olması için. Ve o 
su ile ölü bir memlekete can verdik. İşte çıkış da böyledir” (50/9-11). Baharın bir 
damla suyu, zaman olur ki onun yeşermesi için kâfi gelir. 

Yeryüzünün yağmur ve bitkilerle ihyâsı, öldükten sonraki dirilişin 
misâllerinden biridir. Zira her sene gözümüzün önünde yüz binlerce çeşit 
bitki ve ağaç haşri yaşamaktadır. Hatta bunlardan bir kısmı senede birkaç 
defa buna sahne olur. İşte o birbirine muhalif, son derece karışık çeşitleri 
en güzel bir tarzda, hatasız, karışıldığa meydan vermeden, yanlış yapma¬ 
dan, öldürüp tekrar dirilten Allah, onlar gibi bir tür canlı olan insanı da 
öldükten sonra tekrar diriltir. 

Esasen insan ile nebat arasında ortak noktalar çoktur. Bunlardan, he¬ 
men akla gelenler şunlardır: Her iki tür, soğuğa sıcağa karşı duyarlıdır; ne 
çok sıcağa ne de soğuğa dayanabilirler. Her ikisinin varlığı güneşe, hava¬ 
ya, suya ve toprağa bağlıdır. Aralarında oksijen, karbondioksit alış verişi 
cereyan etmektedir. İnsan, oksijen alıp, karbondioksit ihraç edecek özel¬ 
likte; ağaçlar da bunun tersini icrâ edecek mahiyette yaratılmıştır. Nite¬ 
kim, Kur’ân bu noktaya işâret eder (6/38). Yaratılışın birliğini göstermesi 
bakımından bu husus ehemmiyet arz etmektedir. Cenâb-ı Hakk, bir ku¬ 
şun tüylü libâsını hangi kânunla değiştiriyorsa, her sene yeryüzünün 
libâsını da aynı kânunla yeniler. Her asırda dünyanın şeklini hangi kânun¬ 
la değiştiriyorsa, Kıyâmet gününde kainatın şeldini aynı kânunla değişti¬ 
rir. İnsan vücudundaki hücreleri hangi kânunla tazelendiriyorsa, baharda 
arzı hangi kânunla ihyâ edip, çınar ağacını hangi kânunla diriltiyorsa, bir 
sineği hangi kânunla canlandırıyorsa, öldükten sonra insanları da aynı ve¬ 
ya benzeri bir kânunuyla ihyâ eder, diriltir. Atomu yaratan güneşi de ya- 
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ratmıştır. Sivrisineğin gözünü yaratan, pirenin midesini tanzim eden, 
güneş sistemini de tanzim etmiştir. O’na göre bunlar arasında hiçbir fark 
yoktur. “Sizin yamttlmamz ve diriltilmeniz, bir tek kiyinin yaratılıp diriltil¬ 
mesi pfibidir. Allah, iptendir, pförendir” (31/28). 

Bu kadar çok varlık, bunların birbirleriyle olan düzenli ilişidleri ve ak¬ 
samasız işleyişi, bu kainatın yaraulmasının, başlı başına “büyük bir 
yatırım” olduğunu gösterir. Bilhassa, iktisada kafası iyi çalışan günümüz 
insanının, meseleye sadece bu açıdan bakması halinde bile önemli bir me¬ 
safe alacağında şüphe yoktur. Âlemde abes olmadığı gibi fıtratta da israf 
yoktur. Bütün bunların, sırf bir hiç denebilecek olan dünya hayatı uğruna 
yaratılması israf olurdu. Oysa Allah israfı sevmez. 

İnsanın haşrini, yeryüzünün ihyâsına benzeten öteki âyetlere de işâret 
etmelde yetinelim: 20/55; 71/14-18; 23/12-16; 30/24-27; 35/9. Esas konusu, in¬ 
sanın öldükten sonra diriltilmesi olan ve Kur’ân’da bu konuyu en etraflı 
bir şekilde işleyen Kâf sûresinde de yeryüzünün öldükten sonra dirilişine 
dildcat çekilmekte ve bu, ikinci dirilişin bir delili olarak aldım kullananla¬ 
ra sunulmaktadır. Kezâ, toprakta yetişen meyveler de önemli ipuçları ve¬ 
rir. Meyvelerin yetiştiği toprağı inceleyecek olursak, bu meyvelerde var 
olan hususiyetlerin hiçbirini yetiştikleri toprakta göremeyeceğimiz gibi, 
birbirlerine aykırı şeyler ihtivâ ettiklerini bile söyleyebiliriz. Meselâ, bazı 
meyvelerin dış kısmı yeşil, kabuğunun altı beyaz, içi kıpkırmızı, çekirdek¬ 
leri ise simsiyah olup, büyük çoğunluğu kendine özgü tadı ile sudur. 
İnsan vücudunun da büyük çoğunluğu sudur. Oysa toprak kahverengi 
olduğu gibi meyvenin yetiştiği mevsimde de kupkurudur, susuzdur. Kısa¬ 
cası, meyvelerle yetiştikleri toprak/yer arasında, görünürde hiçbir benzer¬ 
lik yoktur. Bütün bu türlü türlü renideri, mütenevvi lezzederi, gayet güzel 
görünümleri yoktan yaratan Allah, elbette ölüleri de diriltir. 

Bilhassa hayvanlarda ve bitidlerde daima meydana gelen haşirlere dik¬ 
kat edip düşünen kimse, elde edeceği işâretlerle haşrin vukuuna süratli bir 
şeldide intikâl edecektir ki bunda, hem aklî hem nakli deliller mevcuttur. 
Hayat ile ölüm birbirine ne kadar yakınsa dünya ile Ahiret de birbirine o 
kadar yakındır. 

B. Said Nursî, Işârâtu'l-I'câz, s. 163. 
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4. Uyku ve uyanıklık halleri 

Bundan önceki bahiste, Kur’ân’ın, haşre somut bir misâl olarak, yer 
)aizünün kışın kuruduktan, öldükten sonra baharda kabarmasını, dirilme¬ 
sini ve yeşermesini verdiğini gördük. Ancak, bu durumda şüpheciler bir 
yanda “y^ni bir bitkisel hayatın mümkün olabileceğini kabul edelim” der¬ 
ken, diğer yanda “hislerin ve şuurun vücudumuzla alakası kesildikten son¬ 
ra, İnsanî hayatımız tekrar nasıl başlayabilecek” diyerek bunun imkânsız 
olduğunu iddiâ edebilirler. Böyle düşünen birine, günlük tecrübeyi 
hatırlatmak yetecektir; çünkü ar d arda gelen uyku ve uyanıklık halleri 
ölümden sonra da hayatın olacağı hususunda bize güzel bir örnek teşidl 
eder. İşte Kur’ân’m, haşrin vuku bulacağı hakkmdaki delillerinden biri de 
budur. 

Normal olarak uyuma ve uyanık bulunma vakitleri ile gece ile 
gündüzün birbirlerini takip etmeleri de öldükten sonraki dirilişin birer de¬ 
lilidir. “O’dur ki geceleyin sizi öldürür gibi uyumr, gündüzün ne işlediği¬ 
nizi bilir; sonra belirlenmiş bir süre geçirilip tamamlansın diye gündüzün 
sizi diriltir. Sonra dönüşünüz O’nadır; sonra O, dünyada yaptıklarınızı si¬ 
ze haber verecektir” (6/60). Kezâ, (39/42) âyeti de aynı hususa dikkat çeker. 
Bir yaprağın, bir tanenin, bir taşın düşmesiyle yıldızların hareketlerindeki 
düşme ve genel çekim aynı mânâda nasıl birleşiyor ve ondan bunları 
çıkartmak nasıl ilmi ise, uyuyup uyanmaktan öldükten sonra dirilişi anla¬ 
mak ondan daha açık bir gerçektir. Gayet normal bir durum gibi görünen 
uyuyup uyanma meselesi, gerek biyolojik ve gerekse psikolojilc açıdan son 
derece dikkat çekicidir. Her gün yıpranıp ölen insan vücudundaki hücre¬ 
lerin, her gece kesintiye uğrayan duyuların misilleriyle iâde olunup hayat¬ 
larını devam ettirmesi ruhun birliğine ve bekâsına delâletten evvel Allah’ın 
varlığına, bekâsına, vahdâniyetine ve insanın ruhanî ve cismanî olarak tam 
mânâsıyla öldükten sonra dirilişine kâdir olduğuna delâlet eden şâhitler ve 
kesin delillerdir. Bu delillerle öldükten sonra dirilişin yalnız mümkün ol¬ 
duğu değil aynı zamanda fiilen vukuu da görülmektedir. 

M. Hamdı Yazır, Hak Dîni, 6/60 tefsirinde, III, s. 1949-1950 (sadeleştirerek ve özetle); krş. 

Râzî, et-Tefsiru'l- Kebir, XIII, s. 12; Alûsi, Rûhu'l-Meânî, VII, s. 174. 
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Her şeyin, birbirini mütenâkız bir tarzda çift yaraulması ve bunların 
birbirlerini takip etmesi Âhiret’in vuku bulacağına dair bir hüccettir. 
Dünya hayatı kışa, geceye, uykuya, karanlığa, sıkıntıya, ölüme ve köpüğe; 
Ahiret hayan ise bahara, gündüze, uyanıklığa, rahatlığa, canlılığa ve 
köpüğün altındaki suya benzer. Kışı bahar, geceyi gündüz, uylcuyu 
uyanıldık, karanlığı ışık, sıkıntıyı rahatlık, hayan ölüm, soğuğu sıcağın ta¬ 
kip etmesi nasıl ki tabiî ve hatta zarurî ise, dünya hayanndan sonra Ahiret 
hayaunın gelmesi de tıpkı bunun gibi tabiî ve hatta zorunludur. 

5. Tanelerin ve çekirdeklerin açılması 

Allah Teala’nın vasıflarından biri, “Tohumları ve çekirdelderi açan” 
anlamını ifade eden “Fâliku’l-habbi ve’n-nevâ”dır.^7 “Tânderi ve çekirdek¬ 
leri açtıran muhakkak Allah’tır. Ölüden diriyi çıkartır, diriden ölüyü çıkar¬ 
tan O’dur” (6/95). Bu vasıftan sonra gelen kısmın onu tefsir ettiği düşünü¬ 
lebilir. Allah tohum ve çekirdekleri yer altında çürümekten ve bozulmak¬ 
tan korur, onları canlanıp büyümeye hazırlar, sonra da onları açar. To¬ 
humdan ekin, çekirdekten ağaç, yumurtadan civciv (veya bunların zır¬ 
larım) çıkarur. Ölü gibi olan tohum ve çekirdeldere büyüme kabiliyeti ve¬ 
rerek canlandıran Allah, canlı varlıldardan sadece bir tür olan insanı da el¬ 
bette öldükten sonra diriltir. 

Ağaç, çiçek ve odarın türlü türlü tohumlarından bir avuç alıp ka¬ 
ranlıkta, basit, cansız bir toprağa gömüp serpelim. Sonra da eşyayı fark et¬ 
meyen, nereye çevrilse oraya giden bir su ile sulayalım. Daha sonra sene¬ 
lik dirilişin meydanı olan bahar mevsiminde gelip baktığımızda, son dere¬ 
ce karışık ve birbirine benzeyen o tohumcukların Hafız isminin tecellisi 
altında mükemmel bir itaat ile hatasız olarak Fâtır-ı Hakîm’in tekvini 
emirlerini yerine getirdiğini görürüz.*^ Bunlar öyle münasip hareket edi¬ 
yorlar ki, onların hareketlerinde şuur, basiret, kast, irade, ilim, kemâl ve 
hilcmetin parladığını da müşahede ederiz. Çünkü o birbirine benzeyen to- 


Taberî, Câmiu'l-Beyân, 6/95 tefsirinde, V, s. 275; İbn Kesir, Tefsir, II, s. 147, 
Krş. "Bizyerde her nebatı bir ölçüye£öre bitirdik" (15/19). 
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humculdar, birbirinden seçilip ayrılıyorlar. jş^e insanların öldükten son¬ 
raki dirilişleri de aynen bu “vatandaşlar”ının neşv ü neması gibidir. Onlar 
da Hafîz isminin tecellisine mazhar olarak diriltilecektir. “Insm kendisinin 
kemiklerini bir araya toplayamayaeağtmtzt mı sanıyor? Evet toplarız, onun 
parmak uçlarını bile düzenlemeyepçüeümüz yeter” (75/3-4). 

6. Yeşil ağaçtan ateş çıkması 

İnsanların öldükten sonra diriltilmeleri, esasen Allah’ın kudretiyle 
alâkalı bir durumdur. Yukarıda kaydettiklerimiz, bir yönden de Allah’ın 
kudretine delâlet eder. Yeşil ağaçtan ateş çıkartması O’nun kudreti ile 
alâkalı olduğundan, öldükten sonraki diriliş buna kıyaslanmaktadır. 

İnsan “Kendi yar atılıyım unutarak bize bir mesel verdi: ‘Şu çürümüy ke¬ 
mikleri kim dirilteeek?’ dedi. De ki: ‘Onları ilk defa yaratan dirilteeek. O, her 
yaratmayı bilir. O, size yeşil ağaçtan ateş yaptı da siz ondan yakıyorsunuz” 
(36/78-80). Meşhur olan bu ağaç merh ve afâr denilen iki ağaçtır; ikisi de 
yemyeşil suları damlarken, merh çakmak yerine afâra sürtülmek suretiyle 
ateş çıkartır. Bu, bedevilerde bilinen bir husustur. Ayette, ^ emrini an¬ 
lamağa zihinleri yaklaştırmak için bir misâl verilmektedir. 

Burada haşri akıllarına sığdıramayanlara zımnen şöyle denir: Kışın 
ölmüş kemikler gibi sayısız ağaçları baharda dirilten, yeşerten, hatta her 
ağaçta yaprak, çiçek ve meyve cihetiyle üç haşrin numunelerini gösteren 
bir Zât’a karşı inkar ve uzak bir ihtimal olarak bakmakla kudretine mey¬ 
dan okunmaz. Ayrıca burada bir delile daha işâret vardır: “Size ağaç gibi 
kesif, ağır, karanlık bir maddeden ateş gibi latif, hafif, parlak bir maddeyi 
çıkartan bir Zât’tan, odun gibi kemildere ateş gibi bir hayat ve nur gibi bir 
şuur vermeyi nasıl uzak bir ihtimâl olarak görüyorsunuz .d” Sonra bir de¬ 
lil daha tasrîh edilmektedir: “Bedeviler için kibrit yerine ateş çıkartan meş¬ 
hur ağacın, yeşil iken iki dalı birbirine sürüldüğü vakit ateşi yaratan ve 
rutûbetiyle yeşil ve hararetiyle kuru gibi iki zıt tabiatı birleştirip, onu bu- 

'Kı^."yeryüzünde, hepsi de aynı su ile sulanan biribirine komşu toprak parçalan, tek ve çok köklü 
üzüm bağlan, ekinler, hurma ağaçlan vardır. Fakat onlan lezzetçe birbirinden farklı ktimışızdtr. 
Düşünen kimseler için bunda ibretler vardır" (13/4). 
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na kaynak etmelde her şey O’nun emrine bakar, O’nun kuvvetiyle hareket 
eder. Hiçbirisi başıboş olmayıp, tabiatıyla hareket etmediğini gösteren bir 
Zât’tan, topraktan yapılan ve sonra toprağa dönen insanı topraktan yeni¬ 
den çıkartması uzak bir ihtimâl olarak görülemez”. 

Diğer tarafta, bu âyet, öldükten sonraki dirilişin imkânını ispat eden 
kıyâsla beraber, yeniden diriliş ile ilk yarauhş arasında (yeniden diriliş le¬ 
hine) fark bulunduğundan tutturarak inkar görüşüne inâda sarılanın 
şüphesini ve itirâzda direnmesini kırmıştır. Bu âyette, şek ve şüpheye ma¬ 
hal bırakmayan tecrübeye dayanan pratik bir delil mevcuttur. Çünkü 
görünmeyen geleceğe, gözle görülen örnek getirilmiştir. Demek ki, 
mücerret nazarî alalla bilinemeyecek gerçelder tecrübe ile ortaya çıkabi¬ 
lir.Ayrıca tecrübe ile ortaya çıkanların, mücerret altıl ile bilinenlerden 
hem daha çok ve hem de daha güvenilir olduğu mâlumdur. 

Allah Teala’nın iki benzer şeyden birini diğer şeyden yarattığını 
gördüğümüz gibi, bir şeyi onun zıddı olan diğer bir şeyden çıkarttığını ve 
yarattığını da görmekteyiz, insanoğlu bile bunu hayatında tatbik etmek¬ 
tedir. Meselâ, elektrikten istediği zaman ateş, istediği zaman buz, istediği 
zaman sıcak, istediği zaman soğuk elde edebiliyor. Bu kanunları yaratan 
Allah da öyle yapabilir. Su ile ateş de birbirine zıttır. Suyu bol yeşil ağacın 
yanması suyun ateşe döndürülmesi ile olur. Bunu en ilkel insan bile gör¬ 
müş ve denemiştir. Hatta birbirine zıt iki şey aynı anda bir arada buluna¬ 
bilmektedir; sıcak suyun içinde, iki zıt cisim, yani ateş ile su, görünüşte 
birbirine girmiş durumdadır. 

Ateşi, onun zıddı olan yeşil ağaçtan çıkartmaya kâdir olan Allah, 
ölülere de can vermeye kadirdir. Bir şeyi zıddına çeviren, onu benzerine 
de çevirebilir.92 Su ile ateş birbirine zıt şeylerdir. Suyun bol miktarda bu¬ 
lunduğu yeşil ağaçtan ateşin çıkması imkânsız gibi görünürken, ateşi yeşil 
ağaçtan çıkartan Allah, insanı da öldükten sonra diriltir. İnsanı toprağa çe¬ 
viren, onu tekrar hayata çevirmeye de kâdirdir. Bu hadiseleri tabiî gördü¬ 
ğü B. Said Nursî, Sözler, s. 372. 

91 M. Hamdı Yazır, Hak Dîni, 36/80 tefsirinde,VI, s. 4042. 

92 Zerkeşî, Burhan, II, s. 26-270; krş. İbnu Teymiyye, Tefsiru Sûreti'l-İhlâs, s. 72-73. 
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ğümüz, haklarında hiç şüphe etmediğimiz gibi, haşir ve yeni hayat şekil¬ 
lerinin yaratılmasını da gayet tabiî görmek zorundayız. 

7. Kainatta abesin olmayışı 

Öldükten sonraki diriliş inancının, farklı olmakla beraber hemen 
bütün dinlerde olduğuna işaret etmiştik. Bu meseledeki inanç, vahiydeki 
ittifak ile herkese göre bu hususta ittifak eden zarurî delillerin varlığı esası¬ 
na istinat etmektedir. Bu ittifakın herkesçe hâsıl olduğu esaslardan biri de 
şudur: İnsan, varlıkların birçoğundan daha şereflidir. Her mevcudun ha¬ 
linden, onun abes olarak yaratılmadığı, sadece kendisinden beldenen bir 
fiil için yaratıldığı; onun var oluşunun gayesini (semeresini) bu fiilin teş¬ 
kil ettiği aşikâr olduğuna göre; böyle olmaya insanın her şeyden daha faz¬ 
la lâyık olduğu sonucu ortaya çıkar.^3 Çünkü, hemen bütün varlıklar in¬ 
sanın istifadesine sunulmuştur. İnsan, iyi veya kötü bütün fiillerinin 
karşılığını bu dünyada tam olarak alamamaktadır. O halde, her şeyin 
haldcınm tam olarak verileceği, yaratıldığı gayenin tamamlandığı bir za¬ 
man, bir zemin vardır: Ahiret. “Göğü, yeri ve ikisi a-rasındakileri boş yere ya¬ 
ratmadık. Bu, inkar edenlerin zannıdır. Ateşten vay hallerine o nankörlerin!” 
(38/27). “Bizim sizi boş yere bir oyun ve eğlenee olarak yarattığımızı ve sizin bi¬ 
ze döndürülüpyşetirilmeyeeeğinizi mi sandınız?” (23/ııS). İnsanın sonsuz is¬ 
tek ve arzuları Kıyâmef’i ister. Hakim Yaratıcı’nın rahmet hâzinesinin sarf 
mahalli ancak Kıyâmet ve haşirdir. 

Hilcmet sâhibi Yaratıcı’nın her şeyde en kısa yolu, en yakın yönü, en 
güzel ve en hafif şeldi ihtiyâr etmesi, kainatta abes bulunmadığını, ciddi¬ 
yet olduğunu gösterir. Ciddiyet, ebedî saâdetin gelmesiyle olur, yoksa bu 
varlık yok sayılır ve her şey abes olurdu. Halbuld O, abes ve israf gibi bâtıl 
şeylerden münezzehtir. Bu husus müminlerin diliyle şöyle ifade olunmak¬ 
tadır: “Onlar ayakta, oturarak ve yanları üzere yatarken Allah’ı anarlar, 
pşöklerin ve yerin yaratılışı üzerinde düşünürler: Ta Bjıbbenâ derler, bunu boş 
yere yaratmadın, Senyüeesin, bizi ateş azabından koru!” (3/i9i). 

“İnsan başıboş bırakılacağını mı sanır?” (75/36). Demek ki insan, kendi- 

^3 Krş, Seyyid Kutub, Meşâhidu'l-Kıyâme, s. 12. 
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sinden beldenen ve istenen birtakım fiiller için yaratılmıştır. Ayrıca bu fi¬ 
illerin ona mahsus olması da gerekmektedir. Çünkü görüyoruz ki, bütün 
varlıldar tek tek ele alındıkları zaman, sadece kendilerinde bulunan ve di¬ 
ğerlerinde bulunmayan yani kendilerine hâs fiiller için yaratılmışlardır. Bu 
böyle olduğuna göre kendine özgü fiiller itibariyle insanın gayesinin diğer 
canlılardan ayrı olması gerekir. Bilhassa hayvanlarda ve bitkilerde dâima 
meydana gelen haşirlere dikkat edip düşünen kimse, elde edeceği birçok 
emârelerle haşrin gerçeldeşeceğine, süratli bir intikal ile hükmedecektir. 

8. Dünyadaki fiilî, vâkiî dirilişler 

Meydana gelmesinden önce tahmin olunması bile mümkün olma¬ 
yan, fakat vuku bulduktan sonra kabul etmekte tereddüde mahal kalma¬ 
yan öyle hadiseler vardır ki, bunlardan her biri birer iknâ aracı, delili ve 
bürhânıdır. Bu hadiseleri haber veren kaynağın hakkaniyeti ispat¬ 
landıktan sonra, bunların da gözler önünde cereyan etmiş birer vâkıadan 
farkı kalmaz. 

Öldükten sonrald dirilişin, dünyadaki fiilî örnelderinin her biri, bu 
dâvânın doğruluğunu ispatlayan birer kuvvetli bürhândır. Kur’ân-ı 
Kerîm, haşir gerçeğini alcıllara yaklaştırmak ve onu ispatlamak için bu 
vâkıaları hatırlatır. Bunlar, cereyân ettikleri çağdakilere ışık tuttuğu gibi, 
her zaman ve mekândaki insanlara da mesaj iletecek mâhiyettedir. “Ya-hut 
§u kimse£iibisinİ£iörmedin mi ki, duvarları, çatılan üstüneyığılmıç ıssız bir ka¬ 
sabaya uğramıçtı. Allah bunu böyle öldükten sonra nasıl dirilteeek?” demiçti. 
Allah da kendisini yüz sene öldürüp sonra diriltti. ‘Ne kadar kaldın dedi. ‘Bir 
gün ya da bir günün birazı kadar kaldım’ dedi. Allah: ‘Hayır, dedi, yüz yıl 
kaldın. Tiyeeek ve içeeeğine bak, bozulmamıç. Eçeğine bak, seni insanlara bir 
ibret kılalım diye (bunları böyle yaptık). Kemiklere bak, nasıl onları birbiri 
üstüne koyuyor, sonra onlara et giydiriyoruz! ‘Bu içler ona açıkça belli olunea: 
‘Allah’ın her çeye kadir olduğunu biliyorum’ dedi” (2/259). Gelecek geçmişin 
hâtırasına sahiptir. Gerek uyku, gerekse ölüm, ilk uyanmada insanda bir 
iz bırakıp gidiyor. Öyle olmasaydı, öldükten sonra dirilen adam, o anda 

B. Said Nursî, İşârâtu'l-İ'câz, s. 163. 
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kendisini maziye bağlamaz, vücûdunun o anda başladığını zannederek, 
“kalmadım, yeni doğuyorum” derdi. 

Âyetteki “Allah bunu öldükten sonra nasıl diriltecek.^” ifadesinden 
kastedilen mânâ şu olabilir: 

Edecek ama acaba nerden edecek.^ Nasıl edecek, ne zaman edecek.> 
Âyetin son cümlesi ile öncesi ve sonrası dikkate alındığı zaman bu kişinin 
mümin olduğu sonucunu çıkartabiliriz. Bu tespit, öldükten sonraki dirili¬ 
şe inanmanın, araştırma ve incelemeye istinat eden bir konu olduğunu or¬ 
taya koyması halamından ehemmiyet arzetmektedir. Nitekim, bunu takip 
eden âyetten, Hz. Ibrâhim’in de böyle bir araştırma yaptığını öğreniyo¬ 
ruz (2/260). 

Diğer tarafta, kesilen bir ineğin parçasıyla vurulunca maktulün dirilip 
katilini söylemesi (2/68-73); Kehf ve Raldm ashâbının mağarada “üç yüz artı 
dokuz yıl”96 kalmaları (18/25); Hz. Isa’nın çamurdan yaptığı laışa, -Allah’ın 
izni ile- can vermesi ve yine -Allah’ın izni ile- ölüleri diriltmesi (3/49; S/llO), 
bütün bunlar, öldükten sonraki dirilişe fiilî, vakiî delillerdir. Bunlar, istis¬ 
naî durumlar olmalda beraber Âhiret valaâsı için birer kesin bürhan olmak¬ 
tadır. Kur’ân’ın Allah tarafından vahiy olunduğu anlaşıldıktan sonra bu 
vak’alarm, insanın gözünün önünde cereyân etmiş gibi bir tesir meydana 
getireceğinde şüphe yoktur. Bu aidi ve nakli delillerin mecmuu, haşir 
inancını perçinlemekte ve bu hususta hiçbir şüpheye mahal bıralanamak- 
tadır. Çünkü bu deliller, her an taze ve yenidir; insan, günlük tecrübeleri 
ile haşir örneklerini dâimâ yaşamakta ve seyretmektedir. 

Görüldüğü gibi, ölüm ötesi hayata inanmayan muârızların iddiâsı, 
her türlü delilden uzak, laıru bir vehimden ibârettir. Fakat Kur’ân’ın ye¬ 
niden diriliş dâvâsının saymaya gelmez delilleri vardır. Bunların büyük ço¬ 
ğunluğu da uzakta değil, mümin münkir herkesin yanı başındadır. Yine, 
Kur’ân’da anlatılan Ahiret manzaraları, yakalayıcı ve kavrayıcı birer ger¬ 
çekten başka bir şey değildir. 

M. Hamdi Yazır, Hak Dîni, 2/259 tefsirinde, II, s. 885. 

Âyette geçen, "üçyüz artı dokuz yıl" ibaresi, güneş yılına göre üçyüz yıl, ay yılına göre 
ise,üçyüz-dokuz yılı ifâde etmektedir. Bunu Zeccâc (O: 311/923) gibi çok önceleri yaşamış 
bir âlim belirtmiştir. Dr. Muhammed A. Drâz, en-Nebeu'l-Azîm (Nazarât Cedide fı'l- 
Kur'ân), 7. tab', el-Kuveyt, Dâru'l-Kalem, 1413/1993, s.38. 
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C. Ahiretin Varlığının Sebepleri 

Ahiret düşüncesi, fonksiyonunu bu dünyada icra etmektedir. Zira, 
Kur’ân, bu dünyanın nizâmı ve düzeni için gelmiştir. İnsanın ya¬ 
ratılışındaki gaye, onun bu dünyadaki yaşayışı, işleri ve durumudur. Bu 
dünyada ona irade ve kudret verilerek, buna karşılık sorumlu mmknuşmr. 
Öteki dünyada sorumluluk yokmr. İnsan öteki dünyadaki değerini bura¬ 
dan götürecektir. İnsanların, bu dünyada dinin istediği en üstün mertebe¬ 
ye ulaşabilmelerinde Ahiretin rolü büyüktür. 

Şu kainat sahibinin büyük bir keremi, geniş bir merhameti, izzeti, 
celâli ve haysiyeti var. Kerem, nimet vermek ister. Merhâmet ihsânsız ol¬ 
maz, izzet gayret ister. Haysiyet ise edepsizlerin terbiye edilmesini ister. 
Ama bu dünyâda, o merhamete lâyık olandan binde bir yapılmıyor. Zâlim 
izzetinde, mazlum zilletinde kalıp, buradan göçüp gidiyor. Demek ki 
bütün bunlar “en büyük mahkemeye” kalıyor. “Allah, gökleri ve yeri gerçek 
olarak yara-tu, ta ki her can, kazandığının kargılığını yiörsün. Onlara haksız¬ 
lık edilmez” (45/22). 

Öldükten sonra diriliş, birçok sebepten dolayı oldukça ehemmiyetli¬ 
dir. Kur’ân, hem aklî ve hem de naldî delillere istinat eden ölümden son¬ 
raki dirilişin, gerçekleşmesinin gereldi olduğunu şu sebeplere bağlar: 

1. Allah’ın va’dinin gerçekleşmesi 

Süreldi değişen, her an yenilenen bir dünyada yaşıyoruz. Ne çocuklar 
hep çocuk kalıyor, ne gençler hep genç. Yapraklar hep yeşeriyor ve düşü¬ 
yor; çiçekler açıyor ve soluyor; yıllar geliyor ve gidiyor. Her ân değişim, 
her ân yenilenme, ân be ân gelip gitmeler içinde yaşıyoruz. Bütün bun¬ 
ların bir noktaya, bir sona doğru seyrettiğini; bir va’di, bir gayeyi gerçek¬ 
leştirmeye müteveccih olduğunu insan hissediyor. 

“Onlar varyfiiçleriyle yemin edip: Allah ölen kimseyi diriltmez!’ dediler. 
Hayır, diriltecektir. Bu O’nunpferçek olarak üzerine (aldığı kesin olarak yeri¬ 
ne pıetireceği) bir vaattir. Ama insanların çoğu bilmezler” (16/38). “Hepinizin 
dönüyü, O’nadır. Bu Allah’ınpçerçek olarak verdiği sözdür. O, insanı ilkin ya- 
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mtır sonm ina-mp iyi işler ya-panla-m ptda-letle ka-rşılık vermek için onu diriltir. 
İnkâr edenlere gelince, küfürlerinden dolayı onlara kaynar sudan bir içki ve acı 
bir azap vardır” (io/4). 

Ölümden sonraki diriliş, Allah’ın üzerine aldığı bir va’ddir. Allah, 
hiçbir surette, ne va’dinden ve ne de vaîdinden hulfeder (2/80; 3/9; 13/31; 
22/47; 39/20). İnananlar, kendilerine vaat olunan mükâfatlara kavuşacakları 
gibi; inkar ve inat edenler de tehdit olundukları şeylere duçar olacaklardır. 
Bunun gerçekleşmesinde, en ufak bir tereddüt söz konusu değildir. Zira, 
kainata dikkatli bir gözle bakıldığında her şeyin bir gayeye hizmet ettiği 
görülür. Alemde gayesiz hiçbir şeyin olmayışı, her şeyin “bir vaad”in ger¬ 
çekleşmesine hizmet ettiği anlamına gelir. 

2. Mutlak adaletin gerçekleşmesi 

Ahiretin adaletle kuvvetli bir alâkası vardır. İnsan bu dünyada iyilik 
ile kötülüğün, fazilet ile rezaletin çarpıştığını görmektedir. Birçok defâ 
haksız haklıya baskın çıkıyor. İnsan kısa ömrü ile bunun esas olması ge¬ 
rektiği şekilde gerçeldeştiğini göremiyor. Bu durumdan üzüntüye kapılı¬ 
yor. Onun vicdânı iyinin kötüye karşı gelmesini istiyor. İyiliğe karşı 
mükâfat, kötülüğe karşı cezâ verilecek bir günün varlığını zorunlu bulu¬ 
yor. Eğer hayr ve şerrin karşılığı burada tam verilmiyorsa, elbette Ahiret 
âleminde verilecektir. ^7 Böylece uhrevî hayat hakikati, dünyadaki tüm 
oluşlara yansımış, var oluşun en gerçekçi, ona derinlik ve anlam ka¬ 
zandıran yegâne boyutunu teşidl etmiştir. Ahiret hayatı, ilahi adaletin 
tamhğı ve infâzı bakımından temel ve merkezî bir konuma sahiptir. Hat¬ 
ta adalet anlamı insana Ahiretin varlığını hissettiriyor. 

Allah Teala, böyle mükemmel işleyen bu kâinâtı, yüce gayeler ve 
maksatlarla yaratmıştır. Bu gayelere imân ve ubudiyetle karşılık veren 
müminlere mükâfâtının bulunmaması, o maksatları reddederek tahkir 
eden dalâlet ehline de mücâzâtının olmaması mümkün değildir, insanlara 
saçları adedince vazifeler yüldeyip, buna karşılık olarak da yalnız bir saç te¬ 
li hükmünde olan dünyevî bir ücret verilmesini akıl kabul eder mi.!’ Bu l-a- 

Se)')'id Kutub, Meşâhidu'l-Kıyâme, s. 11-12. 
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dar yıl hayat sürmüş bir varlığın, işe yaramaz bir meta gibi bir yana atıl¬ 
ması mümkün değildir. 

Hem Allah Teala Hakîm’dir, Âdil’dir (ll/l). Biz dünyada Hakim ve 
Âdil Allah’ın rızâsına muvafık olmayan şeyler görüyoruz. Bunlar, bir 
kısım insanların diğerlerine zulüm ve haksızlık etmesi, çok kötü işlerle 
meşgul olması gibi şeylerdir. Dünyada bunları gidermek mümkün olmu¬ 
yor. Öyle ise, mazlumun zâlimden hakkını alacağı, adaletin tecellî edece¬ 
ği bir zaman ve zemin gereklidir. Binâenaleyh, insanoğlundan salih ile 
zâlimin aynı karşılığı, mükafatı görecelderini, aynı hayatın aynı ölümün 
kendilerine hibe edileceğini sanmamaları gerekir. “Yoksa kötülükleri imleyen 
kimseler, kendilerini, inanıp iyi ameller iyleyen kimseler yfibi yapaeağımızı mı 
sandılar? Hayatları ve ölümleri onlarla bir olacak değil mi? Ne kötü hüküm 
veriyorlar!”(4:il2l). Demek ki, adalet, Kıyâmette bütün insanlara şâmil 
kılınacaktır. 

Ayrıca kötü işlerle iştigâl eden kimselerin terbiye olacağı bir vakit ge¬ 
rekir ki, bu Ahiret yurdundan başkası değildir, “inkâr edenler ateşe sunul¬ 
dukları pşün (kendilerine denir ki): Dünyâ hayatınızda bütün pşüzel şeyleri 
zâyî ettiniz orada bunlarla safâ sürüp bunları tükettiniz. Yeryüzünde haksız 
yere büyüklük taslamanızdan ve yoldan çıkmanızdan ötürü bugün alçaltıeı bir 
azap ile cezalandırılacaksınız” (46/20). 

O gün herkes çalıştığının karşılığını görür: “Artık, kim zerre ağır¬ 
lığınca hayır yapmışsa onu görür. Ve kim zerre ağırlığınca şer yapmışsa onu 
görür” (99/7-8). 

“Allah’ın lütab’ını okuyanlar, namazı kılanlar ve kendilerine verdiğimiz 
rızıktan hayır için gizli ve açık sarf edenler, asla batmayaeak bir ticaret umar¬ 
lar ki, Allah onlara ücretlerini tam ödesin ve lütfünden onlara fazlasını da 
versin. Çünkü O bağışlayan, çok karşılık verendir” (35/29-30). 

inananlar ve salih amel işleyenler, yaptıklarının karşılığını fazlasıyla 
görecekler; inanmayıp kötü davranışlarda bulunanlar ise cezâsını. Bu 
mahza adalettir, iyiliğe karşılık fazlasıyla iyilik, lütuf; kötülüğe ise misli ile 
mukâbele... (28/84; 40/46; 6/160). 

Ahiret hayatı olmasa, dünyada insanların yaptığı işlerin hesâbı nere- 
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de görülecek? Bir an için Kur’ân-ı Kerîm’in hükmünü düşünmeden akla 
başvurursak, alal, “eğer bir hesap görülmeyecekse dinî teldiflerin; emirle¬ 
rin, nehiylerin bir mânâsı kalmadığına” hükmeder. Cennetin ve cehenne¬ 
min niçin halk edildiği anlaşılmaz. Şu hale nazaran, sorguya çekilecek bir 
hesâp gününün olması gayet tabiîdir. “Kıyâmet saa-ti mutlaka-gelecektir. 
Herkes peyinde koytuğu hayır ve yerrin karyıhğmı pyörsün diye (...)” (20/15). 
“Bupıün her can, kazandığının kar yılığını pyörür. Bupıün zulüm yoktur. Allah 
hesabı çabuk pyörendir” (40/17). “Biz, güzel davrananları böyle mükâfat¬ 
landırırız. Hakk’ı yalanlayanların vay haline o gün!” (74/44-45). 

3. Yaratılış gayelerinin tahakkuku 

İnsanın yaratılışının ehemmiyetli gayeleri vardır. Göklerin, yerin ve bu 
ikisinde bulunan canlı cansız varlıkların, husûsiyle de kainatın meyvesi du¬ 
rumundaki insanın yaratılmasının beyhude olması düşünülemez. Bütün 
bunların, sadece dünya hayatıyla sınırlı bir amaca hizmet etmesi, elbette 
müminin değildir. “Bizim sizi ‘boy yere, gayesiz^ yarattığımızı ve sizin bize 
döndürülüp getirilmeyeceğinizi mi sandınız?” (23/115) âyeti bu gerçeği ifade 
eder. Dünyada birçok şeyin insanın istifadesine sunulduğunu, onun emrine 
verildiğini, her şeyin onun hayatını sürdürmesine elverişli olacak şeldide ya¬ 
ratıldığını görüyoruz. En faldrinden en zayıfına kadar herkese mülcemmel 
rızıldar veriliyor. Son derece laymetli ve leziz yiyecelder, çeşit çeşit giyecek¬ 
ler, muhteşem ziyâfetler vardır. Kainatta insanın istifadesine sunulmuş her 
şey, vazifesine gayet dikkat ediyor; kimse zerre miktarı haddine tecâvüz et¬ 
miyor. En büyük şahıs (güneş), en büyüle bir itââtle mütevâzî bir şeldide, 
büyük bir korku ve heybet altında hizmet ediyor. O halde, insanın mesuli¬ 
yeti son derece büyülttür; zira, salâhiyetler arttıkça mesuliyetlerin de ona 
paralel olarak artacağı, günlülc hayatta müşâhede edilen bir vâlaâdır. 

İnsanın yaratılışının gayeleri vardır (krş. 33/72). Bu yaratılışta, Allah’ın 
da bir hikmeti vardır.^® 

Yaratılışın gayelerinin tahakkuku için insan halkolunmuştur. Bu ga¬ 
yeler şunlardır: 

İbnu Kesir, Tefsir, 23/115 tefsirinde, III, s. 244. 
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a. Ubûdiyyet 

İnsanın bu dünyaya gönderilmesinin gayesi, kainatın Yaratıcı’sını 
tanımak ve O’na imân edip ibâdet etmektir. İnsanın fıtrî vazifesi Allah’ı 
bilmek, O’na imân etmek, izân ve yakin ile varlığını ve birliğini tasdik et¬ 
mektir. Hatta yaraulışın gayesi de ubudiyettir. Allah Teala’ya kulluk et¬ 
mek, dünya ve Ahiret saâdetine vesile olduğu gibi, aynı zamanda şahsî ol¬ 
gunlaşma vâsıtasıdır. İbâdet, Yaratıcı île kul arasında kutlu bîr bağdır; fi- 
kîrlerî O’na çevîrîr. İbâdetin ruhu îhlastır. İhlas, yapılan İbâdetin yalnız 
emredîldîğî îçîn yapılmasıdır. Eğer başka bîr hikmet ve fayda İbâdete İllet 
gösterilirse, o İbâdet bâtıl olur. Faydalar ve hikmetler muracclh olabilir¬ 
ler, İllet olamazlar.Yerde ve göklerde ne varsa hepsi; şimşelder, melek¬ 
ler, gruplar halinde uçan kuşlar, dağlar vs. her şey İster İstemez, sabah ak¬ 
şam Allah’ı teşbih ve O’na secde etmektedir (i3/i3,i5;i6/49;i7/44; 22/i8;24/36; 
55/6; 59/24; 38/18 vb.). Lâkin lusau onların tespihini anlamaz (17/44). 

İnsan, ancak yapuğı İbâdet İle değer kazanır; İbâdeti olmazsa ehem¬ 
miyetini kaybeder (25/77). Çünkü, yaratılışının gayesi budur: “Ben cinleri 
ve insanları, ancak bana kulluk etsinler diye yarattım” (51/56). İbâdete veri¬ 
len cevâbın karşılığının görülmesi İçin de Ahiret zarurîdir. 

b. Amellerin kargılığının eksiksiz olarak verilmesi 

Böyle muhteşem bir yerde, güzelce hizmet eden İtaatkâr kimselere 
mükâfât, İsyân edenlere İse mücâzâtın olmaması kâbll değildir. Burada 
“yok” hükmünde olduğuna göre, orada gerçekleşecektir. “O hanginizin 
daha güzel iy yapacağını denemek için ölümü ve hayatı yarattı. O, mutlak 
Gâlib’tir, bağıçlayandır” (67/2). 

“Amellerin tartılması”, Kur’ân’ın haşir düşüncesinde önemli bir yer 
tutar. 100 Esas konusu haşir olan Kıyâmet sûresindeki, “Yüzler var ki Ogün 
içil içil parlar, Rabbine bakar. Yüzler de var ki o gün asıktır” (75/22-24) âyeti 
de yaraulışın gayesine bir başka yönden ışık tutar. 

99 B. Said Nursî, İşârâtu'l-I'câz, s. 95. 

100 Yine 21/47; 7/8-9; 23/102-103; 101/6-9 âyetleri de Kıyamet gününde, hiçbir haksızlığa 
maruz kalmaksızın herkesin yaptıklarının karşılığını göreceğini bildirmektedir. 
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c. İhtilâfların son bulması 

Ahiretin varlığını zarurî kılan birçok sebep vardır. Haldkat ve kemal 
arayışlarını bunlar arasında sayabiliriz. İnsanların, çoğu bu konuda farklı 
görüşlere sahip olduldarı ve herkesin kendi görüşünün doğruluğuna 
inandığı bir realitedir. Çelişen görüşlerin hepsini doğru kabul etmek de 
mümkün değildir. O halde hakikatin bütün açıklığı ile ortaya çıkacağı ve 
herkes tarafından anlaşılıp benimseneceği bir gün olmalıdır. Böylece, 
dünyada görüş ayrılığına sebep olmuş konuların gerçek durumu ortaya 
çıkacak, böylece, doğru ile yanlış, hak ile bâtıl, haklı ile haksız açık seçik bir 
şekilde birbirinden ayrılacaktır. Bu arada, Ahiretin vukuundan şüphe eden¬ 
lerin yanıldıkları da ortaya çıkan en önemli hususların başında gelecektir: 
“Onlar var güçleriyle: ‘Allah ölen kimseyi diriltmez!’ diye Allah’a yemin ettiler. 
Hayır, diriltecektir, bu O’nun kesin olarak yerine getireceği bir vaattir. Ama in¬ 
sanların çoğu bilmezler. Diriltecektir ki hakkında ihtilaf ettikleri gerçeği onlara 
açıklasın ve inkar edenler de yalancı olduklarını bilsinler” (16/38-39). 

Allah’ın ölüleri diriltmeyeceğini zannedenler, mahlukâtm yok olduk¬ 
tan sonra yeniden yaratılmayacağım iddia edenler; bütün bunların yalan 
söylediklerinin ortaya çıkması ve Allah’ın va’dinin gerçeldeşmesi için haşir 
ve neşir vukû bulacaktır.loı Bununla beraber, dünyada, insanların görüş 
ayrılığına düştükleri her hususta, Ahirette işin aslı açık seçik herkese ilân 
edilecektir. 


D. Ahiret Vâlaâsının Aklî İzahı 

Bir saray veya şehir hakkında birisi: “Şu saray veya şehir, tahrip edi¬ 
lip yeniden sağlam bir şeldide binâ ve tamir edilecektir” şeklinde dâvâ et¬ 
se, onun dâvâsma karşı şu suâllerin sorulması kaçınılmaz olur: 

1. Niçin tahrip edilecek.^ Sebep ve muktazi var mıdır.> Eğer “evet” var 
diye ispat etse. 

2. Bunu tahrip edip, tamir edecek usta muktedir midir.!’ Yapabilir mi.! 
Eğer “evet yapabilir.!” diye ispat etse. 

101 Taberi, Câmiu'l-Beyân, 16/39 tefsirinde, Vll, s. 584. 
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3. Tahribi mümkün müdür? Hem sonra tahrip edilecek midir? Eğer 
“evet” diye tahrip imkânını ve vukuunu ispat etse. 

Acaba şu hârika saray veya şehrin yeniden tamiri mümkün müdür? 

Mümidin olsa, acaba tamir edilecek midir? Eğer “evet” diye bunları 
da ispat etse; o vakit bu meselenin hiçbir cihetinde, hiçbir köşesinde en 
ufak bir şüphe ve vesvesenin girebileceği hiçbir menfez kalmaz. 102 

Şimdi bu suâllerin cevaplarının izâhını görelim: 

1. Akıl, hikmet, istikrâ ve tecrübenin şahadetleriyle sabit olan varlık¬ 
ların yaratılmasında abesiyet ve isrâfın olmayışı, Ahiret hayatına işâret 
eder. Eıtratta isrâf ve yaratılışta abesiyet olmadığına delil, her şeyin ya¬ 
ratılışında en kısa yolun seçilmesidir. Bazen bir şey, yüz vazife ile görev¬ 
lendirilir, bir ince şeye binlerce meyve ve gaye talalır. Madem isrâf yok ve 
abesiyet olmaz, elbette haşir ve neşir olacaktır. Çünkü dönmemek üzere 
yolduk her şeyi abes eder; her şey israf olur. Halbuki kesinlilde abes yok¬ 
tur. Kainatta hiçbir şeyin başıboş olmaması bunun açık delilidir. “Bizim 
sizi bof yere, bir oyun ve eğlence olarak yarattığımızı ve sizin bize döndürülüp 
pietirilmeyeceğinizi mi sandınız?” (23/115). 

2. Allah’ın muktedir olduğuna gökler, yer ve ikisi arasında bulunan 
canlı cansız bütün varlıldar hadsiz hesapsız yönden delâlet ederler. Çünkü, 
bedâhet derecesinde açıktır ki, tahrip tamirden çok kolaydır. Kezâ, bir şe¬ 
yi tekrar yapmak ilk defâ yapmaktan daha kolaydır, “ilkin mahlûku yara¬ 
tan O’dur. Sonra onu çevirip yeniden yapar. Bu O’na daha kolaydır. (...)” 
(30/27). O kudretin dairesinde, büyüğün küçüğe karşı tekebbürü yok. 
Cemâatin ferde karşı rüchânı olamaz. Küll, cüz’e nispeten, kudrete karşı 
fazla nazlanamaz. “Sizin yaratılmanız ve diriltilmeniz, bir tek kişinin ya¬ 
ratılıp diriltilmesi gibidir. (...)” (31/28) âyetini hatırlayalım. 

Demek ki, aldın mümkün gördüğünü ve kulağın duyduklarının da 
şâhitlik ettiğini kabul etmeye hükmetmek gerekir.lOS 

3. Nasıl ki Kıyâmet ve haşre muktazi var ve haşri getirecek fâil de 

B, Said Nursî, Sözler, s. 483. 

10^ Cuveynî, Irşâd, s. 317. 
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muktedirdir, aynı şekilde şu kâinatın ölümü de mümkündür. Bir şey 
tekâmül kânununa dâhil ise, o şeyde her halükârda neşv ü nemâ vardır. 
Neşv ü nemâ ve büyümek varsa, ona her halükârda bir ölüm de vardır. 
Fıtrî ölümü varsa, her halükarda fıtrî bir eceli de vardır. Nasıl ki insan 
küçük bir âlemdir; yıkılmaktan kurtulamaz. Âlem dahi büyük bir in¬ 
sandır; o dahi ölümün pençesinden kurtulamaz. O da ölecek, sonra diri¬ 
lecek veya yatıp haşir sabahı gözünü açacaktır. 

Ölecek âlemin dirilmesi mümkindir. Çünkü kudrette noksan yoktur. 
Muktazi ise gayet kuvvetlidir. Mesele ise mümkinâttandır. Mümkin bir 
meselenin gayet kuvvetli bir muktazisi var ise, fâilin kudretinde de noksan 
yok ise, ona mümkin değil; bilakis vâki suretinde bakılabilir. 104 

ikinci diriliş, bu dünyadaki oluş gibi değildir. Bu, meydana gelir son¬ 
ra bozulur. O ise meydana gelir, fakat bozulmaz, o devamlı ve hâkidir. lOS 


104 B. Said Nursî, Sözler, s. 498. 

10^ Ibnu Teymiyye, Tefsir Sûreti'l-İhlâs, s. 73. 
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Allah Teala, insanı yarattı ve ona akıl verdi. Bunun yanında ona irade 
hürriyetini de verdi. Aklın karşısına konan irade hürriyeti, onun insan ha¬ 
reketleri üzerine etkisini azalttı ve bazen onu yanılttı. Bu durum, insanı 
akılsızca hareketlere itti. Akılsızca yapılan işler er veya geç insana zarar 
verdi, insana verilen bu akıl ona yetmedi. Aldı desteldeyen ve onun hür 
iradesinin tesirinden uzak olarak ona kendi başına hüküm vermesine 
yardım eden bir de vahiy gönderdi. Zira, insan, hemcinsleriyle birlikte ya¬ 
şamak durumundadır. Onlarla birlikte hayatını devam ettirirken, her şe¬ 
yin Yaratıcı’sı tarafından gönderilmiş olmalt gibi meziyeti hâiz birisinin 
açıldadığı, hakkında görüş birliğine varılmış bir kânuna ihtiyaç duyar, 
Çünkü, Allah’ın müdâhalesi olmazsa insanın yapuğı işler kusurlu, eksik ve 
gayesiz olur. Akıllı kimse, bu muhkem nizamın Alîm ve Hakim olan Ya¬ 
ratıcı tarafından olduğunu anlayınca, kullarını hidâyet etmek için, ya¬ 
rattıklarından birini elçi olarak göndermesini rahatlılda anlar. 

Kaldı ki, Sânî’in hikmeti ve fiillerinin abesiyetten beri oluşu, kâinat¬ 
taki en küçük ve en az şeyde nizamın gözetilmesi ve ihmâlin olmayışı, be¬ 
şer nevinin yol göstericiye olan zarurî ihtiyâcı, beşer nevinde Nübüvvetin 
varlığını kesinlikle lüzumlu lalar. i 07 Karıncayı emirsiz, arıları arıbeysiz 
bırakmayan Ezelî Kudret elbette beşeri Nebîsiz bırakmaz. Alemin ni¬ 
zamının sırrı böyle ister. Hayat sebebiyle karınca yer küreden büyük olur. 

106 Teftazânî, Şerhu'l-Mekâsıd, V, s. 19. 

B, Said Nursî, Muhâkemât, İstanbul, 1991, Sözler Yay., s. 122 (sadeleştirerek). Ayrıca bkz. 

age, s. 127 
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Ayrıca, insanlar, bir arada ve birbirlerine bağlı yaşamak durumunda ol¬ 
duklarından neticede ilahi kânunlara muhtaçtırlar. Bütün insanların itaat 
etmeleri için bu kânunların vahiy edilmiş olması icap eder. Binâenaleyh, 
bütün insanların kabul edebileceği kânunların meriyete konması için bir 
ResûFün gönderilmesi zarurîdir, lo* 

Kâinatın Halık’ı olan Allah Teala’nın varlığını, yaratuklarının en 
mütekâmili olan insanın duyup, hissetmesi aklın kabul ettiği bir yoldur. 
Başka ifade ile. Yüce Yaratıcı varlığını mahlukat arasında insana duyura¬ 
caktır. Zira, en mütekâmil varlık insandır. Allah’ın insanı varlığından ha¬ 
berdâr edişi, elbette insan topluluğu içinde en temiz, eksilderden en uzak 
şahsa nasip olacaktır. Bu ilahi bildiri, insanoğluna bir nizam getirici mâhi¬ 
yete ulaştığı zaman, onu telakki edecek zâtın bu tebliğin Tanrısından gel¬ 
diğinden emin olması gerekli olur. İşte beşer câmiası içindeki bu arınmış 
zâta Nebi, Resul; o tebliğe de vahiy denir. 

Nübüvvete iman, Rubûbiyyet ve Ulûhiyyete iman üzerine binâ olu¬ 
nur. Nübüvvetin ispatına, ancak Allah’a, O’nun ilim, hikmet, meşiet ve 
âlemin işlerini tedbirine inanan kimse muhatap olur. Beşeriyetin büyük 
çoğunluğu kudret sâhibi bir Yaraucı’ya inanır. Bu, insanın fıtratında var 
olan bir durumdur. İnsan, kâinatta müşâhede ettiği bu nizamı O’nsuz 
düşünemez. Allah’a inanan insanların büyük çoğunluğu. Resullere de 
inanırlar. Allah, Resullere çalışmakla elde edilemeyen bir nevi ilim ve 
hidâyet verdi ve onları kendi katından âyetlerle desteldedi. Hidâyete is- 
tidâdı olan insanlar onlara inandı. Sözüne itibâr edilen herkes; bütün filo¬ 
zoflar ve öteki insanlar, beşer nevinden bazı zâdarın, kendilerine gelen 
vahye dayanarak, insanları mutlu eden güzel fiil ve ilim nevinden bazı hu¬ 
susları halka tebliğ ettilderi, çirkin fiillerden onları menettiklerihusu¬ 
sunda ittifâk etmişlerdir. 

Resuller, Allah’a ve Ahiret gününe iman etmeye ve salih amel işleme¬ 
ye dâvet hususunda müttefiktirler. ııo Mekke’de nâzil olan sûreler, bütün 

108 Prof. Dr.Muhammed Hamîdullah, Kur'ân-ı Kerim Tarihi, Çev. Prof. Dr. Salih Tuğ, M. U. 

İlahiyat Fakültesi Vakfı Yay., İstanbul, 1993, s. 11 

109 Krş. 4/162-163; 46/9. 

110 Tefsîru'l-Menâr, I, s. 216 
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Peygamberler nezdinde müşterek olan nmûmî iman hakkındadır. Bu 
müşterek iman bazı ümmetlerde miktar ve vasıf bakımından daha büyük¬ 
tü, m 

Allah Teala, Resulleri beşeriyeti hidâyete erdirmek için gönderdi. 
Onlar da insanların durumuna uygun olanı bildirdiler, hayatlarında orta¬ 
ya çıkan her türlü fesadı ıslâh etmek için onlara doğru yolu gösterirler. 
Rab’lerinin kendilerini niçin yaratıp, yeryüzünde halife yaptığını; hangi 
işlerinden râzı olacağını, hangisinden öfkeleneceğini onlara öğretirler. Öte 
yanda, işledikleri her işin karşılığını haber verir; müminlere Allah’ın ken¬ 
dileri için hazırladığı nimetleri müjdeler, kafirleri ve münâfıkları da ken¬ 
dilerini bekleyen acildi gelecelde uyarır, inzar ederler. 112 

Nebinin tebliğinde akıl, mantık ve hisler omuz omuza hareket eder. 
O, sadece kitlelerin hissiyâtından harekede yola çıkıp, insanları sokağa 
dökmediği gibi, bütünüyle mantık kesilip onları aksiyon ve faaliyetten 
mahrum bırakan birer uzlet insanı haline de getirmez. 

Peygamberler, hassâs ve yıkılmaz şahsiyederi ile ilahi mesajı ilân ede¬ 
rek insanları, düşük ahlâkî gerilimden; nûr ile nârı, hidâyet ile dalâled, ka¬ 
ranlık ile aydınlığı birbirinden ayırtedebilecek bir teyakkuz durumuna 
geçmeleri için vicdânlarını uyandıran fevkalâde insanlardır. Bu durumu 
ifade eden temel kavram Nübüvvetrir. 

Allah’ın kulları üzerindeki en büyük nimeti Nübüvvet ve Risâletrir.n^ 
Nübüvvet, “Hak’tan halka bir elçinin gönderilmesidir. “Nebi” kelime¬ 
si, ya onun konumunun yüceliğini, makâmının üstünlüğünü bildiren 
“yükselmek” anlamını ifade eden “nebâve” kökünden veya Allah Teala’ya 
yönelişe vesile olduğu için “yol” anlamına gelen “nebi” kelimesinden ya¬ 
hut da Allah’tan mesaj getirdiği için “nebe” kelimesinden türemişrir.n^ 
Nübüvvet kavramının bütün bu mânâlara şâmil olduğu açıktır. 

m Takiyyüddîn Ahmed b. ’Abdulhalîm İbn Teymiyye, Mecmuatu'r-Resâil ve'l-Mesâil, Thk. M. 

Reşid Rıza, 2. tab', Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-İlmiyye, 1412/1992,1, s. 342. 

112 Zendânî, Tevhîdi'l-Hâlık, I, s. 9. 

112 Fahruddîn er-Râzî, İsmetu'l-Enbiyâ, Beyrut, Dâru'l-Kütübi'l-Ilmiyye, 1401/1981,s. 28. 

114 Teftazânî, Şerhu'l-Makâsıd, V, s. 5; krş 2/62. 

115 Teftazânî, Şerhu'l-Makâsıd, V, s. 5. 
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Nebi ve Resul, vahyini insanlara tebliğ etmek üzere Allah tarafından 
gönderilen insana denird^^ Resul, Nebî’den daha hâstır. Hatta, Resûl’ün, 
tebliğ vazifesini tamamlayıncaya kadar ilahi teminâtta olduğu, muhalifle¬ 
rinin canına zarar veremeyeceği söylenmiştir. 

Allah Teala, sayılamayacak kadar çok faydalar temin ettiği için bir rah¬ 
met ve lütuf eseri olarak kullarından dilediğini bu iş için vazifelendirmiştir. 
Mutezile’nin iddiâlarının alcsine, bu O’na gereldi değildir. Zira, Resul 
gönderilmeyen toplumlar yaptıldarından mesul değildir (17/15; 28/59). 

Resullerin gönderilişi, insanların yaptıldarından mesul olacaldarının en 
büyük göstergesidir; bundan sonra hiçbir mâzeret ileri sürülemez. Günlük 
hayatta bile cihazları, fabrika talimatına uygun kullanma zarureti vardır. Alc- 
si takdirde mesuliyet kabul edilmemektedir. “Bunları müjdeleyici ve uyarıcı el¬ 
çiler olarak £iönderdik ki Resuller £ieldikten sonra insanların Allahla karçı 
bahaneleri kalmasın. Allah mutlak Gâlib^tir, hüküm ve hikmet sahibidir” (4/165). 

İnsanlık tarihi boyunca, birçok Resul gelip geçmiştir. Her bir Resul, 
aynı zamanda Allah Teala’nın bir delilidir. İnsanlar, onlara olan bağlılığa 
ve ilgiye göre ehemmiyet kazanır veya kaybederler. Onlara düşmanlık 
edenler, Allah’a düşmanlık etmiş, dostluk gösterenler de Allah ile dost ol¬ 
muş olurlar (3/31). 

Müslümanlar, Resuller arasında ayırım yapmalcsızın hepsine inanır 
(2/285). Bütün Resuller, Nübüvvet zincirinin birer halkasıdırlar. Bu vâlaâ, 
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dilinden şu şeldide ifadesini bulur: “Bütün Peygam¬ 
berler, baba bir ana ayrı kardeşlere benzer”, n* Aslının korunmadığını hatır¬ 
lattıktan sonra Yeni Ahid’de Hz. İsa’nın dilinden naldedilen şu ifadeyi kay¬ 
dedelim: “Sanmayınız ki, ben çeriati yahut Pey£iamberleri yıkmağa£ieldim, ben 
onları kaldırmak için değil, tamamlamak için geldim. Gerçekte sizi temin ederim 
ki, gökyüzü ve yeryüzü var oldukları müddetçe gönderilme maksatları hâsıl olun¬ 
caya kadar o kanunun bir tek noktası veya virgülü kaybolmayacak 

Cürcânî, Ta'rifât, NEBİ md, s. 358-359. 

117 Teftazâni, Şerhu'l-Makâsıd, V, s. 5 

11^ Buhârî, Enbiyâ 48; Müslim, Fadâil 143-145; Ebû Davûd, Sünne 13; Ahmed b. Hanbel, 
Müsned, 11, s. 319,406,463. 

11^ Matta, 5: 17-18, Kitab-ı Mukaddes Şirketi, İstanbul, 1991. 
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İlahî hilcmetin gereği olarak insanların iyilik ve saadeti için gönderi¬ 
len Resuller, vazifelerini ifâ ederlerken çeşitli belâlara, sıkıntılara, ızdırap- 
lara maruz kalmış; muhaliflerinin her türlü fiilî ve sözlü saldırılarına uğ¬ 
ramışlardır Bütün bunlara rağmen, hiçbir zaman fütur göstermemiş; 
vazifelerini yerine getirmeye son derece kararlı bir şeldide devam etmişler¬ 
dir. Müminlerin dünya hayatında örnelderi, genel anlamda bütün 
Resûller, Hz. İbrahim ve beraberinde bulunanlar (60/4, 6), özelde ise Hz. 
Muhammed’dir (s.a.s.) (33/21). 


A. Nübüvvete Muhalefet Sebepleri 

Beşer tarihinin bütün safhaları filozoflar, bilginler ve ıslahatçılarla do¬ 
ludur. Beri tarafta, Allah’ın elçilerinin isimleri de kaydedilmiştir. İnsanlık 
meselelerini halletmede ilahi davetlerle, beşer kaynaldı davetleri 
karşılaştırdığımızda aradaki bariz farkı görürüz: İlahî ıslâh hareken, ha¬ 
yatın bütün yönlerine şâmil olup, nefsin içine nüfuz edecek kadar derin ve 
dâima insanlar tarafından uygulanmış ve uygulanmaktadır. Beşerî dâvet- 
1er ise cüzidir; hayaun bütün cephelerine şâmil değildirler. Aynı zamanda 
sathî olduklarından rûhların derinliklerine nüfuz edemezler. Muvakkat ol- 
duldarı için de, kısa sürede devre dışı kalır ve sahiplerinin isimleri tarihe 
karışır. Hatta zâhiri ıslah, bâtını ifsat olanlar da az değildir. 121 

Hal böyleyken, insanların ilahi tebliği kabul etmemekte direndilderi, 
bunun için çeşidi bahâneler ileri sürdülderi bilinmektedir. Kur’ân, 
Resûllere muhalefet sebeplerini kaydederek, zaman zaman Resullerin di¬ 
linden olmak üzere muârızlara cevaplar vermiştir. Resûllere yapılan itirâz- 
ların sebeplerini ve onlara verilen cevapları görelim: 

1. Resulün melek olmayıp insan olması 

Allah Teala üstündür ve insan duyularının ötesindedir. Onunla insan 
arasında ontolojik eşitlik bulunmadığından herhangi bir kimseyi “aracı” 
olarak seçmesine yani “Resul” dediğimiz kimseyi arzu ve istelderini bize 

120 Resûllerin maruz kaldıkları fiilî ve sözlü saldırılara temas eden âyetler İçin bkz. 7/109; 

28/48; 10/2; 38/4; 51/39, 52; 34/44; 46/7; 54/2; 61/6; 5/110; 27/13 vb. 

121 Zendânî, Kitâbu Tevhîdi'l-Hâlık, 11, s. 11-12. 
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bildirmek üzere görevlendirmesine zaruret vardır. 122 Görevlendirilecek bu 
kimse ile insan arasında ontolojik eşitliğin bulunması da zarurîdir. Hal 
böyleyken, müşrilderin en belirgin itirazları bu yönde olmuştur. “Insa-nla- 
ra doğruluk rehberi £ieldiği zaman inanmalanna engel olan, sadeee: ‘Allah, 
Resul olarak bir insan mı gönderdi?’ demif olmalarıdır. De ki: Teryüzünde 
yerleğp dolayanlar melek olsalardı. Biz de onlara gökten Resul olarak melek 
gönderirdik” (17/94-95). Hz. Muhammed (s.a.s.) da benzeri bir itirazla 
karşılaşır. “Ona bir melek indirilmeli değil miydi?’ dediler. Eğer bir melek in- 
dirseydik, iy bitirilmiy olurdu, artık kendilerine hiç göz açtırılmazdı”{6l%). Ya¬ 
ni elçi olarak melek indirilseydi, “Kıyamet kopardı”i23 yahut “kendilerine 
melek gelmesine rağmen bu tutumu takınsalardı onlara hiç mühlet veril¬ 
mez, acilen azap onların yakalarına yapışırdı”i24 (bu onlar için bir nevi 
Kıyamet olurdu). Bu nevi cedelde, muarıza mühlet verip, dinlemeye sevk 
etmek suretiyle onu inkârından caydırmak mümkün olabilir. 125 

Öte yanda, insan ile melek arasında ontolojik eşitlik (nevi birliği) ol¬ 
maması, Resulün beşer olmasını aklen lüzumlu kılmaktadır. Hem Resul 
melek yapılsaydı bile, onunla muhatap olabilmeleri ve kendisinden istifa¬ 
de edebilmeleri için “bir adam” (insan) suretinde olurdu. Bu durumda yi¬ 
ne şüpheye düşer ve inkâr ederlerdi (6/9). Kur’ân müşriklerin bu id- 
diâlarını sık sık ele alır. ^26 

Müşrilderin bu itirâzının. Peygamberlerin şahsiyetiyle değil de, risâle- 
tin mâhiyeti ile ilgili olduğu dikkat çeker. Bundan, şirkin insanlardan bi¬ 
rinin Allah’ın elçisi olmasını kolay kolay kabule yanaşmadığı sonucu çıka¬ 
bilir. Iblis’i yoldan çıkartan da benzer bir bahâne değil miydi.> O şöyle de¬ 
mişti: “Ben, bir çamurdan, değiyken bir balçıktan yarattığın bir beyere seede 
edemem!” (15/33). Müşrilderin tâbi oldukları mihrâkıi27 açığa çıkartması 
bakımından bu nokta ehemmiyedidir. 

122 Izutsu, Kur'ân'da Allah ve insan, s. 156. 

123 Tefsîru Süfyân es-Sevri, s. 106. 

124 Taberî, Câmiu'l-Beyân, 6/8 tefsirinde, V, s. 151; Isrs. İbn Kesir, Tefsir, 11, s. 116. 

123 A. Bedevi, Min Belâğati'l-Kur'ân, s. 376. 

126 Blsz. 25/7-8; 64/6; 6/91; 14/10; 21/3; 23/24, 34; 54/24. 

122 Krş. "Kim Rahmânin zikrini jjörmezlikten gelirse ona bir şeytanı musallat ederiz. Artık bu, onun 
ayrılmaz bir arkadaşıdır" (43/36). 
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Resûllerin insanlar arasındaki durumu, başın bedendeki durumu gi¬ 
bidir. Onlara hayrı beyân ediyor; salih amel işleyenleri en güzel mükâfat 
ile müjdeliyor; onlara kötülüğün yollarını gösterip buradan gidenlerin uğ¬ 
rayacakları kötü âkıbetle uyarıyorlar. Onlar, insanlara ilahi çağrıyı yap¬ 
mak, o çağrıya uyarak onu tatbik etmenin mâhiyetini kendilerine öğret¬ 
mek, onları cehalet karanlığmdan kurtarmak için insanlar arasından seçil¬ 
miş kimselerdir. Bu tıpkı şuna benzer: Bir sanayi kuruluşu, mamulleri 
olan âletleri doğru kullanabilmeleri ve bir pürüzün çıkması halinde onu 
giderebilmeleri için uzmanlarını ve elemanlarını, bilgilendirmek ve eğit¬ 
mek üzere müşterilerine gönderir. İşte Risâlet de upkı bunun gibidir. 
Demek ki, âzâmi bir uyumun ve mutâbakatın sağlanması için Resul ile, 
gönderildiği taraf arasında ontolojik bir birliğin olması şarttır. Kur’ân-ı 
Kerîm, Resûllerin herhangi bir mahlûk gibi birer beşer olduklarını kendi 
dillerinden sık sık hatırlatarak Risâleti iyice kavratmak istemiştir 
(i4/ıi;i8/ıi0;4i/6). Ayrıca, Ulûhiyyetle Risâletin iltibâsı tehlikesine karşı 
uyarıda bulunmuş, Resûllere Ulûhiyyet izâfe edenleri reddetmiştir. 129 

2. Resulün maddî zayıflığı 

Resûlün maddî açıdan zayıf durumda olması, müşrilderin sığ ve mad¬ 
deci bakışları sebebiyle gerçeği görmelerine mâni olmuştur. Onların, 
maddî kuvvetin kendilerinde olmasıyla, hakkın da kendilerinde olması ge¬ 
rektiği vehmine kapıldıkları anlaşılıyor. 

Hz. Şuayb’a (a.s.), müşrik olan kavmi: “Ey Şuayb! Söylediklerinin çoğu¬ 
nu unlamıyoruz. Hem seni aramızda yçüçsüz £iörüyoruz” (iı/9i) demiş ve 
müşrik akrabalarının hatırı olmasaydı, kendisini taşlayarak öldürecelderi- 
ni söylemişlerdir. Yine Firavun zorbalığının ileri gelenleri, Hz. Musâ’nın 
dâvetine icâbet etmeyişlerini, sırf kendilerinin maddî üstünlülderine, onun 
ve beraberindeldlerin ise zayıflıklarına bağlayarak demişlerdi ki: “Elbette, 
biz onları ezeeek üstünlükteyiz” (7/127). Kezâ, Kureyş müşriklerinin, Hz. 

128 Zendânî, Kitâbu Tevhidi'l-Hâlık, I, s. 9. 

129 4/171; 5/73,116 vb. âyeder Resuller dâhil, beşere Ulûhiyyet izâfesini reddetmektedir. 
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Muhammed (s.a s.) için “ebter” demelerinini^o temelinde yine bu mantık¬ 
sızlık olsa gerektird^ı Kur’ân (meselâ, Tekâsur sûresinde), maddî varlıldar- 
la (mal ve evlât çolduğu ile) övünmenin bir helâk sebebi olduğunu bildirir. 

Esasen Resullerin maddî yönden zayıf durumda oluşları, risâletleri- 
nin en belirgin delillerinden biridir. Zira, her resul, gönderildiği toplu¬ 
mun hayatındaki yanlışlıkları, çirkinlikleri, düzensizlikleri ortadan 
kaldırmaya, bunların yerine iyileri, doğruları, güzelleri; her iki cihânda 
huzur ve mutluluk verenleri ikâme etmeye çalışmıştır. Binâenaleyh, 
güçsüz bir kimsenin, madde ve insan unsuru bakımından her türlü imkânı 
hâiz bir hükümet tarafından bile kolayca baş arılamayacak bir işe girişme¬ 
si ve neticede gâlip taraf olması, o kimsenin yalnız olmadığını, nihayetsiz 
derecede güçlü, kuvvetli bir yerden desteldendiğini göstermesi bakımın¬ 
dan yeterli bir delil olsa gerektir. 

“Allah’a ve Resullerine düşman olanlar, onlar en alçaklar arasındadır. 
Allah: ‘Elbette Ben ve Resullerim £iâlip £ieleceğiz’ diye yazmıçtır. Şüphesiz Al¬ 
lah güçlüdür, galiptir” (58/20-21). Demek başlangıçta aksi görünse bile ger¬ 
çek anlamda gâlip olanlar Resullerdir, getirdikleri hak davasıdır. Kur’ân, 
bu gerçeği sıldıkla hatırlaup. Resullerle birlikte müminlerin de Allah’ın 
yardımına mazhar olduklarını bildirir. 1^2 

3. Mevki-makam düşkünlüğü 

Müşrilder, her türlü ikbale, mevki ve makama kendilerini layık ve ehil 
görürler. Onlara göre, Allah, Resûlü’nü, dünya bakımından, önemli mev¬ 
ki sâhibi olanlar arasından seçmelidir. “Onlar: ‘Bu Kur’ân, ikiçehrin birin¬ 
den ileri gelen bir büyük adama indirilmeli değil miydi?’ dediler” (43/31). 
Kur’ân, onlara şu cevâbı verir: “Rabb’inin rahmetini onlar mı bölüçtürüyor- 

1^0 Ebû Zekeriyyâ Yahya b Ziyâd el-Ferrâ', Meâni'l-Kur’ân, 2. tab', Beyrut, Âlemu'l-Kutûb, 
1980, 111, s. 296; Taberî, Câmiu'l-Beyân, 108/3 tefsirinde, XII, s. 725; el-Vâhidî, Esbâbu 
Nuzuli'l-Kur'ân, Thk. Kemâl B. Zağlûl, 1. tab', Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-İlmiyye, 1411/1991, 
s. 494-495; İbn Kesir, Tefsir, IV, s. 510; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, XXX, s. 317-318. 

"Ebter" kelimesi, "Güçsüz ve zayıf kimse" anlamım da ifade eder. Taberî, Câmiu'l-Beyân, 
108/3 tefsirinde, XII, s. 725. 

132 Meselâ bkz. 10/103; 12/110; 25/37; 40/51 vb. âyetlere. 
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Iptr? (...)” (43/32). “Yücedir O (Allah) ki dilerse sana bundan daha hayırlısını, 
altlarından ırmaklar akan bahçeler verir ve senin için saraylar yapar” (25/10). 
“Hikmeti dilediğine verir. Hikmet verilen kimseye çok hayır verilmiçtir. Bunu 
ancak akl-ı selim sahipleri düçünüp anlar” (2/269). 

4. Statükocu zihniyet 

Mevcut durumu değiştirip, yerine daha iyisini daha güzelini ikâme et¬ 
mek hiçbir zaman kolay olmamıştır. İnsanların, alıştıkları bir hayat tarzını 
-yanlış da olsa- terk etmeleri kolay değildir. Statükoyu muhafaza etme zih¬ 
niyeti dâima var olagelmiştir. Müşrilderi, Resullerin dâvetine uymaktan 
alıkoyan, şiriderinde ısrâr etmeye sevkeden âmillerden biri de bu statüko¬ 
cu zihniyet olduğu anlaşılmaktadır. “Onlara: Allah’ın indirdiğine uyun!’ 
dense, Hayır, biz atalarımızı üzerinde bulduğumuz yola uyarız’ derler (...)” 
(2/170). Müşrilderin belirgin itirâz sebeplerinden biri olan bu hususu 
Kur’ân sık sık ele alır^^^ ve onların bu itirâzlarına karşılık kendilerine bazı 
suâller tevcih eder. Suâlin, Kur’ân’ın sık kullandığı iknâ cihâzlarından bi¬ 
rini teşidl ettiğini haurlatuktan sonra, müşrilderin bu itirâzlarına cevap 
olarak tevcih edilen suâlleri kaydedelim. 

1. “(...) Babaları hiçbir çey bilmeyen, doğru yolu bulamayan kimseler olsa 
da mı?” (5/104). 

2. “(...) Peki ama, ataları birçey düçünmeyen, doğru yolu bulamayan 
kimseler olsalar da mı atalarının yoluna uyacaklar?” (2/170). 

3. “(...) Şeytân onları alevli ateçin azabına çağırmıç olsa da mı baba¬ 
larının izindepçidecekler?” (3i/2i). 

4. “Dediler ki: ‘Ey Salih, sen bundan önce bizim aramızda ümit beslenen 
bir kişi idin. Şimdi atalarımızın taptıklarına tapmaktan bizi men mi ediyorsun? 
Biz senin bizi çağırdığın çeyden çüphe içindeyiz, kuçkulanıyoruzl’ (Salih onlara): 
‘Ey kavmim, dedi, bakın ya ben Rabb’imden bir delil üzerinde isem ve O, bana 
kendinden bir rahmet vermiçse? Peki O’na karçıpçelirsem beni Allah’tan kim kur¬ 
tarır? Sizin bana, ziyanımı artırmaktan baçka bir katkınız olamaz!” (11/62-63). 

133 Bkz. 7/28; 10/78; 21/53; 26/74; 31/21; 43/22-23; 21/54; 26/76; 34/43; 6/ 148; 7/70; 

11/62; 14/10. 
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5. Hitap Hz. Muhammed’edir (s.a.s.). “İşte böyle, senden önce de hangi 
memlekete uyarıcı gönderdiysek mutlaka onun varlıklıları: ^Biz babalarımızı bir 
dîn üzerinde bulduk, biz de izlerine uyarız. ’ dediler. Ben size, babalarınızı üze¬ 
rinde bulduğunuz dînden daha doğrusunu getîrmîş olsam dayîne babalarınızın 
yolunu mu tutacaksınız?’ dedî. Dediler ki: Doğrusu biz seninle gönderileni 
tanımıyoruz” (43/24). Bu âyetlerin mefhumu şudur: Ey insanlar, atalarınız, 
Allah’ın işinden bir şey anlamamalarına; gerçeği bulamayıp doğruyu idrâk 
etmemelerine, eğri yolu tutup doğrusuna sırt çevirmiş olmalarına rağmen, 
nasıl oluyor onların peşinden gidiyorsunuz da Rabbinizin size emrettiği 
doğru yolu, güzel ahlâkı, mahza adâleti terk ediyorsunuz.^ 

Mezkûr âyetler, nazara gücü yeten kimseleri, taklitten sakmdırmak- 
tadır.134 lOezâ, inanç ile alâlcâlı bir meseleyi Allah’tan başkasından almayı, 
bu hususta, düşünüp idrâk etmeden, körü körüne taklidi menetmekte¬ 
dir. Çünkü körü körüne taklit, bir nevi hastalık olan bedenî ve zihnî 
tembelliğe sevk etmektedir. Göz tembelliği bir rahatsızlık olduğuna göre 
bu tembellilder de birer hastalıktır. Sakınmak gerekir. 

Onun için, Kur’ân öğretiminin şu iki düşmanına karşı dâimâ muha¬ 
lefet ettiğini görmekteyiz: Bunlar, düşüncesiz arzunun izlenmesi (4/135; 
38/26) İle körü körüne bağhlıkur (43/23). 

Atalarının üzerinde bulunduğu yanlış ve kötü yolun doğrusu ile de¬ 
ğiştirilmesinden daha tabiî ne olabilir.^ Bu husus bedâhet derecesinde açık¬ 
tır. Toplum hayatının, statükoculuğa fedâ edilmesinin alda uygun hiçbir 
tarafı yoktur. 

Kur’ân, buna karşı iki çare sunar: Birincisi; Hz. Yusufun dili ile bil¬ 
dirilir: “Atalarım İbrahim, İshak ve Takub’un dinine uydum. (...)” (12/38). 
Tâbi olunacak en hayırlı atalar Resullerdir. 

Ildncisi: Kur’ân, aldın ve mantığın bedihî sınırları dışında her türlü 
kayıttan uzaldaşıp, saldn bir kafa ve ferdî tefeldcürle, zihinleri bu ezici sosyal 
bağlardan kurtarmanın mümkün olacağını bildirir. “De ki: Bize bir şeyi 
öğütlerim: Allah için ikişer ikişer ve teker teker durup düşününüz. (...)” (34/46). 

Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 2/170 tefsirinde, II, s. 40-41. 

135 Seyyid Kutup, fî Zilâli'l-Kur'ân, 2/170 tefsirinde, II, s. 184. 
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Bu İlahî tavsiyeyi dikkatlice düşündüğümüz zaman, hastalıkla ilacın 
birlikte tavsif olunduğunu görürüz: Her şeyden önce bu ilahi tavsiyede, 
bir gerçeğin zımnen takrir olunduğunu görmekteyiz. Şöyle ki, toplumsal 
zeka, fertlerinin zihnine ortalc damgası basar ve insanlar toplum halinde 
bulunduğu zaman, fert olarak bulunduldarı zamandan farklı bir şeldide 
düşünürler. Onun için âyet-i kerime, toplumun her bir ferdinin yalnız 
başına kalmasını veya bir arkadaşıyla baş başa vererek, bazen toplumun te¬ 
sirinden ve baskısından kurtulmaya çağırır. Toplumsal zekanın hâkimiye¬ 
tini ve fertler üzerindeki fiilî etkisini kabul etmelde beraber âyet-i kerime, 
ortak zeka mahsulü kararların her zaman doğruya en yakın görüş olmaya¬ 
cağına işaret etmektedir. Binâenaleyh, her ferdin kendi hür düşünme 
hakkını kullanarak doğru ve hayırlı olanları yerinde bırakıp, yanlışlık ve 
sapmaları düzeltmek için bu genel kararları nezih bir tenidde tâbi tut¬ 
masını bildirmektedir. 

Kur’ân-ı Kerîm, iknâ mekanizmalarından aynı anda, birkaçını kulla¬ 
nabilmektedir. Yukarıdaki âyetlerde bu husus dikkat çeker. Zira, burada 
suâl metodu ile muhâtaba imkân verme usûlü aynı anda kullanılmıştır 
(11/62-63). Yine muhataplar müşrik olmalarına rağmen, onlara karşı yumu¬ 
şak bir üslûp kullanılması da dikkat çeker. 

5. Yeryüzünde hâkimiyet kurma vehmi 

Peygamber’in dünyevî hâldmiyet peşinde koştuğunu vehmetmeleri 
de, müşriklerce onları kabul etmemek için bir bahâne olmuştur. Hz. Musa 
ve Hz. Harun’a (s.a.s.) karşı. Firavun ve hükümetinin ileri gelenleri şöyle 
derler: “Siz ikiniz, bizi atalarımızı üzerinde bulduğumuz yoldan çevirmek 
ve yeryüzünde saltanat ve hâkimiyet elde etmek için mi geldiniz.!’ Biz size 
inanmıyoruz”(l0/78). Hz. Nuh da kavminin hâkim sınıfı tarafından aynı 
suçlamaya mârûz kalmıştı (23/24). Müşrikler, Allah’a çağıran Resulün 
dünyevî bîr üstünlük aradığını vehmeder ve saltanatlarını yitirmek endîşe¬ 
siyle, tevhide gelmekten kaçınırlar. Anlaşılan, bu kuşku, hâkim grupların 
fitne ve âfeti yani ayak bağıdır. 

S. Yıldırım, Kur'ân'da Ulûhiyyet, s. 295. 
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Aslında, hiçbir Resul, yaptığı tebliğe karşılık, dünyevî herhangi bir 
gaye peşinde olmamıştır. Kur’ân, bu gerçeği birçok Resullerin dilinden 
bildirmek suretiyle, müşriklerin bu tür iddialarını geçersiz kılmaktadır. 
“Ben buna kar§t sizden bir ücret istemiyorum. Benim ücretim, ancak âlemle¬ 
rin Rabbine aittir” (26/109). “Sizden bir ücret istemeyenlere uyun, onlar doğ¬ 
ru yoldadırlar” (36/21). Resullerin, tebliğ vazifelerine karşılık insanlardan 
herhangi bir ücret talep etmedikleri 6/90; 11/29, 51; 25/57, 127, 145, 164, 170; 
42/23; 38/86 âyetlerinde de beyân olunmaktadır. “Biz Peyyıamberler miras 
bırakmayız; bizimyferiye bıraktığımız sadakadır”^^"^ hadîsi o iddiâyı çürüten 
bir başka delil olmaktadır. 

Eğer müşrikler, bundan, zulüm üzerine kurduldarı çarpık düzenleri¬ 
nin sürmesini kasdediyorlarsa bu elbette mümkün değildi. Resul, hakkı 
ikâme etme durumundaydı. Müşriklerin keyfi için bundan vazgeçecek de¬ 
ğildi. 

Şu da bir gerçektir ki. Resullerin tebliği, müşriklerin rahatını kaçır¬ 
mıştır. Bunun sebebi, iddiâ edildiği gibi Resûllerin dünyevî gayeleri değil, 
müşrilderin dünyaperest olmalarındandır. Bu hayattan ötesini düşünme- 
yip, bütün imkânlarını burada tükettiklerinden (46/20), mahza adâlet olan 
Resûllerin getirdikleri kaidelere tâbi olmayı bir türlü kabullenemediler. 
Çünkü, Risâletin bir hususiyeti de insanları birbirine kul olmaktan kur¬ 
tarıp, sadece Allah’a kul yapmaktır. Bu da şirkin kolayca benimseyip, ka¬ 
bulleneceği bir şey değildir. 

6. Keyfî istekler 

Müşrilder, Resullerden, haber verdikleri şeylerin doğruluğunu, he¬ 
men o anda ve kendi inatçılıklarını tatmin edecek şeldide ortaya koyacak 
deliller isterler. “Ey Hüd! Sen bize açık bir beyyine £ietirmedin, senin sözün¬ 
den ötürü tanrılarmızı terketmeyiz ve sana inanmayız” (iı/53) derler. “Fira¬ 
vun kavminin içinde seslenip dedi ki: Ey kavmim, Mısır mülkü ve §u altım¬ 
dan akıppçiden ırmaklar benim değil mi? Görmüyor musunuz? Tabut ben, §u 
açağılık neredeyse söz anlatamayacak durumda olan kimseden daha iyi değil 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, s. 463. 
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miyim? Eğer o doğru söylüyorsa- üzerine a-ltın bilezikler a-tılma-h, ya-hutya-mn- 
da- kendisine yardım eden, onu doğrulayan melekler de yıelmeli değil miydi?’ 
Kavmini küçümsedi, onlar da ona boyun eğdi. Çünkü onlar yoldan çıkmıç bir 
kavim idiler” (43/51-54). Anlaşılan onlar; doğru inancı, güzel ahlâkı öğreten 
bir Resul değil, istedilderi her şeye “olsun” demekle gerçekleştirecek üstün 
bir kudret beldiyorlardı. Allah, hikmeti gerektirirse Resulünün elinde bir 
mucize gösterebilir. Kaldı ki, kibir ehli birçok mucizeyi görmelerine rağ¬ 
men yine inanmadılar. Bir bahane bulmak suretiyle kendi kendini aldat¬ 
mak konusunda kibir ve inat ehli, dâima serbest bırakılmıştır. 

Yine kavmi, Musa’ya (a.s.), senin bizden üstün bir tarafın yoktur; bir 
meziyetin olmadan senin bize önderlik yapmana râzı olamayız. Niçin, biz 
değil de, Musâ ve Harun peygamber olarak tayin edildi.!’ Allah’ı açıkça 
görüp. O, bize onlara inanmamızı emretmedikçe onları tasdik etmeyiz, 
derler. Kur’ân, bu durumu şöyle bildirir: “Bir zaman: Ey Musa, biz Al¬ 
lah’ı açıkçayçörmedikçe sana inanmayız’ demiçtiniz de derhal sizi yıldırım ya¬ 
kalamışı; siz de bunu görüyordunuz” (2/55). 

Mekke müşrikleri de. Peygamber efendimiz Hz. Muhammed’den; 
Risâlede alâkası bulunmayan olur olmaz bir sürü şey istemişlerdir: “Dedi¬ 
ler ki: Bize yerden kaynaklar fiçkırtmadıkça sana inanmayaeağız veya hur¬ 
malıkların, bağların olup, aralarında ırmaklar akıtmalısın. Tahut da iddia 
ettiğin şibi şöğü tepemize parça parça düçürmeli, ya da Allah’ı ve melekleri 
karçımıza getirmelisin. Veya altından bir evin olmalı, yahut şöğe yükselmeli¬ 
sin. Üzerimize, okuyaeağımız bir kitap indirmedikçe senin sadeeeşöğe çıkma¬ 
na da inanmayız (^...j”(l7/90-93). Bütün bu garip isteklere karşı Allah, 
Resûlüne sadece şöyle demesini emreder: “Ee subhânellâh! Ben Resul olan 
bir insandan baçka bir §ey miyim?” (17/93). Ben, O’nun Adem oğlu bir ku¬ 
lundan başka bir şey miyim.! Benden istediğiniz bu işleri nasıl yapabilirim.! 
Bunları ancak, benim de sizin de Yaraucınız olan yapabilir. Ben, sadece 
bir elçiyim; benimle gönderileni size tebliğ ediyorum. Benden yapmamı 
istediğiniz, hem benim ve hem de sizin kulları olduğumuz Allah’ın kud¬ 
retinde olan şeylerdir. O’ndan başkası bunlara güç yetiremez. Aslında, 
Hz. Resûl’ün sıdlanın gayet büyük bir bürhânı vardır; o, gerçeği arayan¬ 
lara, her zaman ve zeminde ışık tutacak mâhiyettedir: “Kendilerine okunan 
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Kitaph sema indirmemiz, onlara yetmedi mi? Şüphesiz inanan bir toplum için 
bunda bir rahmet ve öğüt vardır” (29/50-51). 

B. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Eisâletinin Delilleri 

İslâmî görüş açısından, bir kimsenin vahiyler alan bir Resul sayılabil- 
mesi için mucize göstermesi asla zarurî değildir. Bir kimse Resul bile ol¬ 
sa, gösterdiği bir mucizede onun insanlık vasfından gelen birşey bulun¬ 
mayıp, herşey Allah’a bağlıdır ve O’nun takdir ve emriyle olmaktadır. 
Kısaca söylemek icabederse: 1. Öyle kimseler vardır ki bunların herhangi 
bir mucizeye ihtiyaçları yoktur, 2. Bir kısım insanlar ise buna ihtiyaç du¬ 
yarlar, 3. Nihayet bir üçüncü kısım vardır İd bunlar pek açık mucizeler de 
görseler ikna olunamazlar. 1^9 Denebilir ki, henüz gelişmemiş bir rûhî 
manevî yapıya sahip orta derecedeki şahsiyetler, bir Allah Resûlü’nün ge¬ 
tirdiği iman yapısına katılabilmek için mucizelere muhtaçtırlar. İşte ger¬ 
çekte durumun böyle olduğu kabul edilirse, mucizelerin sağlayabileceği 
fayda pek sınırlı olacağı sonucuna varılacaktır. Resûlullah’ın (s.a.s.) göster¬ 
diği bütün mucizelerin gerçeldiğine tam mânâsıyla inanmakla beraber, 
esas varlığı vâcip (zarurî) olduğu için Allah’a, Allah’ın Resullerine ve doğ¬ 
ruluk derecesi gözlerimizin önünde serili durması dolayısıyla Hz. Mu¬ 
hammed’in (s.a.s.) getirdiği İlahî öğretime inanmak lâzım gelir. Mucize¬ 
ler, gönül ve kalbimize sığmayan bir şeyi kabul etmemiz için bizi zorlayan 
olaylardır. Mucize bir nevi zor ve cebir vâsıtasıdır; cebir ve zor altında ka¬ 
larak gösterilen bir itaat ve teslimiyet ise değer taşımaz. Kur’ân-ı Ke- 
rim’de bu konu pek açık bir surette gösterilmiştir. “Dediler ki: Dna 

138 "(Musa) dedi: 'O, âsâ’mdtr. Ona dayanıyorum ve onunla davarıma yaprak silkeliyorum ve 
onunla daha birçok içimipçörüyorum. (Allah) buyurdu: '(yere) at onu ey Musa!' (Musa) attı, bir 
de nepçörsün o koçan koeaman bir yılan! (Allah): 'Al onu, dedi, korkma. Biz onu yine ilk duru¬ 
muna sokacağız" (20/18-21). 

1^9 (Mesalâ, bkz. "Biz o Fir'avn'a âyetlerimizin hepsini gösterdik yine de yalanladı ve dayattı" 
(20/56) 

140 Prof. Dr. Muhammed Hamîdullâh, Islâm Peygamberi, Çev. Prof. Dr. Salih Tuğ, 4. baskı, 
İstanbul, 1980 /1400, 1, s. 131-132. 
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Rabb’inden âyetler (müeizeler) indirilmeli değil miydi?’De ki: Ayetler (müei- 
zeler) Allah’ın yanındadır. Ben aneak apaçık bir uyaneıyım. Kendilerine oku¬ 
nan Kitap’ı sana indirmemiz, onlara yetmedi mi? Şüphesiz inanan bir toplum 
için bunda bir rahmet ve öğüt vardır” (29/50-51). Mucizeler üzerinde uzun 
uzun durmak niyetinden vazgeçiren diğer bir sebebi Kur’ân-ı Kerîm şöyle 
bildirir: “Allah’ın Resulünde sizin için, Allah’a veAhiretpçününe ümitle bağ¬ 
lananlar için ve Allah’ı bol bol zikredip hatırlayanlar için muhakkak (ar¬ 
kasından pçidilmeye değer) pekpçüzel bir örneklik vasfı vardır”{33121). Yeri gel¬ 
mişken, Kitap ve Sünnet’te “mucize” kelimesinin geçmediğini, buna mu¬ 
kabil “bürhân” ve “âyet” tâbirlerinin geldiğini hatırlayalım. 

Öte yandan, sıradan bir insan için mucize göstermek mümkün 
değildir. Şayet Allah bütün insanların mutlak iyi ve güzel davranışlar 
içinde bulunmalarını dilemiş olsaydı, onları melekler kadar itaâtkâr 
yaratırdı, artık Peygamberler göndermeye de ihtiyaç kalmazdı yahut 
bu Peygamberlerin duâ ve yakarışlarını kabul ederdi de bütün inan¬ 
mayan kâfirler bir anda mümin ve Müslüman hale gelirlerdi. Mâma- 
flh mucize aklen muhal değildir; alışılmış durumlara aykırı olması 
onun meydana gelişini muhal kılmaz. 1^2 

Muayyen bir şahsın Nebi olup olmadığı, ya müşâhede ya tevâtür 
ya da işitme yoluyla bilinir. Zira, tıp ve fıkıh ilmini bilen bir kimse, 
fakih ve tabiblerin kendilerini görüp, hallerini müşâhede etmese bile, 
sözlerini işitme sayesinde onları tanır. Bu itibârla, Kur’ân ve hadisler 
çok mütâlâa edilirse Allah Resûlü’nün en üstün Nübüvvet derecesin¬ 
de olduğuna dâir zarurî bir bilgi hâsıl olur. Nübüvvet hakkında kesin 
bilgiyi bu yolda aramak gerekir, yoksa değneği ejderhaya çevirmek, 
ayı ikiye bölmek gibi mucizelere bakmakla bu elde edilmez. Sadece 
bu mucizelere bakar ve bunlara sayılamayacak derecede hariçteki ka¬ 
rineler eklenmezse, beklenenin aksine bir netice husûle gelebilir. 
Firavun ve adamlarına “birbirinden büyük” mucizeler gösterilmesine 
rağmen inanmadılar (43/48). Kur’ân-ı Kerîm, bir diğer sebebi de şöyle 

142 M. Abduh, Risâletu't-Tevhîd, Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-İlmiyye, 1406/1986, s. 45 vd. 
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zikreder: “Bizi âyetler (mûeizeler) göstermekten alıkoyan şey, evvelkilerin 
onları yalanlamış olmasıdır. (...)” (17/59). 

Öte tarafta, bir düzme peygamber de hadiseler üzerinde kehânette 
bulunarak, hâriltulâde şeyler yapabilir ve hiç olmazsa görünüşte buna ben¬ 
zer bazı faaliyetlerde bulunabilir. 1^4 Kaldı ki, mucizeler, vukuuna şahit ol¬ 
mayanlar için azâmi olarak ancak, nakli delil kuvvetinde olabilir. Nakli de¬ 
lil ise, hem akli hem naldi delil kuvvetinde olmadığından, müşâhede etme¬ 
yenler üzerinde tesiri fazla değildir. Oysa, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 
Risâleti evrensel ve ebedidir. Binâenaleyh, O’nun Risâletinin delillerinin 
ve işaretlerinin de her çağ ve yerde yaşayan her seviyeden insana hitâp 
edecek tarzda olması gerekir. Ayrıca, insanın hareketleri üzerinde müessir 
olan kuvveler (akıl, kalb, his, vicdân vb.) mütenevvi olduğundan, getirile¬ 
cek delillerin de bütün bu kuvvelere hitâp edecek mâhiyette olması 
tabiidir. İşte Kur’ân’ın, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Risâletine getirdiği delil¬ 
ler hem akli hem nakli ve hem de hissi olup, sadece muayyen bir yerde 
ve zamanda değil, her çağda her yerde insanı tepeden tırnağa saran 
bedâhet derecesinde açıktır. Bunlar, her seviyeden insana hitâp edip, 
muârızı iknâ eder, müminin imanına da iman katar ve onu mutmain eder. 

Kur’ân-ı Kerim, Allah’ın varlığı, Ahiret ve mutlak Nübüvvet gibi 
inanç ile alâkalı meselelerde olduğu gibi. Nübüvveti ispât eden bir Resul 
olan Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâleti hakkında da insandan sadece sözlü 
bir tasdik istemez; aksine onu düşünmeye, tefeklcür etmeye, akletmeye 
sevk eder; bu hususta deliller ve bürhânlar göstererek, bunlardan hareket¬ 
le gerçeği kendi aklı ile bulması için ona yol gösterir. Zira, bu yolla varılan 
kanaat ve inanç asla sarsılmaz. Nitekim, bu şeldide Hz. Musa’ya inanan si¬ 
hirbazlar, Firavun’un, ellerini ve ayaklarını çaprazlama keseceği tehdine 
aldırmadılar, fütur getirmediler (7/123-126; 20/71-73; 26/49-51). 

Şimdi, Kur’ân-ı Kerim’in, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Nübüvvetine de¬ 
lil olarak getirdiği ve her çağda, her yerde ve her seviyeden insana hitâp 
edecek mâhiyette olan akli, nakli, müşahhas delilleri görelim: 


144^ Prof. Abdulahad Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, Cev. Y. Doç. Dr. Nusret 
Çam, Nil Yay., İzmir, 1992, s. 137-138. 
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1. Kur’ân-ı Kerîm 

Hz. Muhammed (s.a.s.), bir maddeyi bir halden başka bir hale 
dönüştürmek gibi hârikulâde bir işi davasının önüne sürerek herhangi bir 
kimseyi veya bir topluluğu risâletine davet etmemiştir. Hârilculâde durum¬ 
lar nevinden olmak üzere zuhur eden şeyler, meydân olcuma (tahaddî) ba¬ 
his konusu olmaksızın tabiî halleri esnasında ortaya çılcıvermiştir.ı^s 

Allah Teala, her Resule, gönderildiği kavme ve çağa uygun gelecek 
bazı mucizeler verdi. Hz. Musa’nın (a.s.) gönderildiği toplum, tabiî ilim¬ 
ler, sihir ve sanatta mahir olduklarından asasının yılana döndüğünü 
gördüklerinde, -inâd ehli hâriç- onun Allah tarafından gönderildiğini an¬ 
ladılar ve ona iman ettiler. Hz. Musa’nın Nübüvvetini en önce sihirbazlar 
anladılar ve “ilk inananlar” oldular. Zira onlar, sihir konusunda uzman ol¬ 
duklarından, gördüklerinin sihir olmadığını kavramada güçlük çekmedi¬ 
ler (7/123-124; 20/71; 26/49). 

Gönderildiği toplum, tıp sâhâsında mütehassıs olduğundan, Hz. 
İsa’ya, “Alla-hhn izni ile madan doğma körlen, alaea hastahkhian iyileğirme 
ve ölüleri diriltme” mucizeleri verildi (3/49; 5/ıi0). 

Hz. Muhammed’in Nübüvvet asrındaki Araplar ise fesâhat ve bela¬ 
gatta başkalarının ulaşamayacağı bir dereceye ulaşmışlardır; onların en 
zelcîleri, bütün aklî ve hayâlî kuvvelerînî harekete geçîrerek lîsânlarını en 
îyî bîr şekîlde kullanıyorlardı. Böyle bîr toplum İçinde zuhur eden Hz. 
Muhammed’e (s.a.s.) İse nazım, üslûb, fesâhat ve belagat île îhtîvâ ettiği 
mânâlar bakımından beşer takatini aşkın bîr kitap olan Kur’ân verildi. 
Böylece, Hz. Muhammed’in kavmine gösterdiği büyük bîr bürhânı oldu 
kİ bu, öteki Resûllerin gösterdllderl âyetlerden daha kuvvetli, daha şümul¬ 
lü İdi. Zira, onların mûclzelerlnl, kendileriyle birlikte yaşayanlar müşâhe- 
de etti. Lâkin Son Peygamber’in Rlsâletinln bürhânını, saadet asrına mut¬ 
tali olanlarla birlikte sonraki çağlarda yaşayanlar da gördüler ve görmek¬ 
tedirler. Çünkü, kendisine Kur’ân gönderilen Zât, sadece gönderildiği 
çağda yaşayanlara değil bütün İnsanlara gönderildiğinden (34/28), 
Nübüvvetinin âyetinin de bütün İnsanlar İçin delil ve rehber olma vasfını 

145 İbnu Rüşd, Keşf, s. 97. 
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hâiz olması gerekmiştir. Onun için Kur’ân, sadece bir sahada mütehassıs 
olan İdmselere hitap etmekle kalmadı, müteaddit sahalarda değişmez ger¬ 
çekler vaz’ederek, her branştan âlimleri hayrette bırakıp, onları peşine tak¬ 
tığı gibi, akılla birlikte his, kalb, zihin ve vicdâna da hitâp etmek suretiy¬ 
le aynı anda bilginlerle birlikte geniş halk kitlesinin de ışığından istifade 
etmesini sağlamıştır. 

Bir kimsenin Resul olduğuna aidi ve ilmi hârikalardan ziyâde amelî 
ve ahlâkî faziletler delâlet eder. 1^6 Nitekim, Hz. Peygamber’in halla dâvet 
ettiği, onunla meydan okuduğu ve peygamberlik davasının doğruluğuna 
delil olarak gösterdiği bürhân Kur’ân-ı Kerîm’dir. Allah Teala, O’na bu¬ 
nu emretmiştir. “Dediler ki: D^na RabbHnden mucizeler indirilmeli değil miy¬ 
di?^ De ki: ‘Mucizeler Alluhhn ymındudır. Ben ancak apaçık bir uyancıytml 
Kendilerine okunan Kitabı sana indirmemiz, onlara yetmedi mil Şüphesiz ina¬ 
nan bir toplum için bunda bir rahmet ve öğüt vardıK’ (29/50-51). “Biz senden 
önce de, kendilerine vahiy ettiğimiz erkeklerden baçkasını Resul pföndermedik. 
(...) Onları açık delillerle ve Kitaplarla gönderdik. Sana da bu KuKdnh indirdik 
ki, kendilerine indirileni insanlara açıklayasın, ta ki düçünüp öğüt alsınlaK’ 
(16/43-44). Kur’ân, her asırda yeni nâzil oluyormuşçasına tazeliğini, gençli¬ 
ğini muhafaza ediyor. O, ezelî bîr hutbe olarak bütün asırlardaki, bütün 
beşer tabakasına bîrden hîtâp ettîğî îçîn böyle dâîmî bîr şebâbetînîn bu¬ 
lunması lâzım gelmiştir. Hatta, fikirleri faridı, kâbîlîyetlerî değişik asırlar¬ 
dan her bîrine, sanki o asra mahsus gibi bakar ve ders verir. Beşerîn eser¬ 
leri ve kanunları, beşer gibi İhtiyar oluyor. Değişlldiğe ve tebdile uğruyor. 
Fakat Kur’ân’ın hükümleri ve kanunları, o kadar sâbit ve köldüdür kİ, asır¬ 
lar geçtikçe daha ziyâde kuvvetini gösteriyor. Eğer bu kendilerine yetmez¬ 
se İşte meydan! Onun benzerini getirsinler bakalım (17/88; 11/13). 

Kur’ân, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) rlsâletlnl, sadece hakka şâhltllk 
eden Allah’ın şahâdetiyle de teyld eder. “Allah, sana indirdiğini kendi 
ilmi ile indirmiç olduğuna şahitlik eder. Melekler de buna şahitlik ederler. 
Allah’ın şahitliği de bir şeyin gerçekliğini ispat için kâfidir” (4/166). “De 
ki: Benimle sizin aranızda şahit olarak Allah kâfi. O göklerde ve yerde ne 

146 Krş. Gazzâlî, Munidz, s. 54; İbnu Rüşd, Keşf, s. 97. 
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va-rsa hepsini bilir. Bâtıla- ina-mp Alla-h’ı inkâr edenler, işte ziyâna- uğra-- 
ya-caklar anlardır” (29/52). 

Kur’ân’ın Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Eisâletine delâleti şu temsille an¬ 
laşılır: Birçok hastalığın zuhur ettiği bir ülkede, doktor olduğunu iddia 
eden bir adam, bu iddiasının delili olarak hastaları tedavi eden tıp ilmi ile 
alâkalı kitabını getirir. Mütehassıs tabipler o kitabı mütâlaa etmeleri neti¬ 
cesinde o konudaki en iyi kitap olduğunu müşâhede ve itirâf ederler. Son¬ 
ra ona sayılamayacak kadar hasta başvurur, kendilerine yazılan reçeteler¬ 
deki ilaçları alanlar iyileşir ve sıhhat halamından en sağlıklı insanları oluş¬ 
tururlar. 1^7 Hal böyleyken bu iki ilmi ve amelî bürhândan şüphe edilir mi.> 
Kaldı ki, rûhları tedâvi etmek, bedenleri tedâvi etmekten daha zor bir iş¬ 
tir. Ahlâkî hastalıkları, içtimâi rahatsızlıkları tedâvi etmek, fertlerin uzuv¬ 
larını iyileştirmekten daha ağır bir iş olduğu malûmdur. Zira, içtimâi has- 
tahldar bulaşıcı ve müzmindir. Bilindiği üzere Kur’ân, doğru inanç esas¬ 
larını, yüce ahlâk kaidelerini, içtimâi ve medenî usûlleri ihtivâ etmektedir. 
Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’ân’ın getirdiği kaideler, ölçüler ve prensipler 
vâsıtasıyla, her türlü kötülükte, câhili hareketlerde kaybolmuş, cehalet ve 
putçuluk rezillilderine boğulmuş bir toplumu iyileştirdi, birleştirdi, onla¬ 
ra kitap ve hikmeti öğretti ve bedevi olsun medenî olsun bütün toplum- 
ların önüne geçirdi.Zâhirî tahakküm, baskı kullanma ile mümkündür. 
Fakat fikirlere galabe etmek, hem de rûhlara sevgi beslemek; huyları kont¬ 
rol altına almak, hem de hâkimiyetini vicdânlar üzerinde dâima muhâfaza 
etmek; hakikatin ayırıcı özelliğidir. Kur’ân’ın en ayırt edici özelliği, sun¬ 
duğu hidâyette yatmaktadır ve onun temel hedefi de insanın değerini 
yükseltmektir. Ümmî, bedevi Arapların sırf Kitabullâh’a ve sâdık Mübel- 
liğ’ine olan inançlarından ötürü hayatlarını, mallarını ve kazançlarını fedâ 
edecek seviyeye getirilmeleri fevkalâde bir hadise değil midir.!’ 

Kur’ân mûcizdir (benzerini getirmekten insanları âciz bırakmıştır); 
onun mûciz oluşunun bir delili de şudur: Kur’ân, Araplara muâraza yap¬ 
maları için meydan okudu; lâkin yapamadılar. Eğer yapabilselerdi, kesin- 

147 Gazzâlî, Münkiz s. 52; Râzî, en-Nübüvvât ve mâ yeteallak bihâ, Thk. Ahmed Hicâzî es- 
Sekâ, Beyrut, Dâr ibn Zeydûn, 1406/1986, s. 191; Tefsiru'l-Menâr, I, s. 218. 

148 Tefsiru'l-Menâr, 11, s. 219; l<xş., Râzî, en-Nübüvvât, s. 191. 
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lilcle yaparlardı, bunun aksi iddia edilemez; çünkü, muârazadan âciz kalın¬ 
ca Hz. Peygamber’e savaş açtılar. Eğer kelâmla muârazaya güçleri yetsey¬ 
di, ondan son derece güç ve meşakkatli olan harbe başvurmazlardı. Sava¬ 
şa girişmeleri, muâraza yapamadıklarının bir delilidir. 149 Bu konuya ileri¬ 
de tekrâr döneceğiz. 

2. Ahlâk-ı hamîdesi 

Kur’ân-ı Kerîm, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yüce ahlâkına işaret ede¬ 
rek, O’nun müminler için numûne-i imtisâl olduğunu bildirir: “Alla-hhn 
Resulünde sizin için, Allah’a ve Ahiret£iününe ümitle bağlananlar için ve Al¬ 
lah’ı bol bol zikredip hatırlayanlar için muhakkak (arkasından pçidilmeye de¬ 
ğer) pekpçüzel bir örneklik vasfı vardır” (33/21). “Kasem olsun ki, sen büyük bir 
ahlâk üzerindesin” (68/4). Resûlullah Aleyhissalâtu ve’s-Selâm’ın, aynı za¬ 
manda nübüvvetinin de birer büyük bürhânı olan ahlâk-ı hamîdesinden 
bazı noktalara burada işaret edelim: 

a. Sıdkı 

Hiç kimse, O’nun ne din işlerinde, ne de dünya işlerinde hilâf-ı vâki 
birşey söylediğine şâhit olmamıştır. Öyle ise O’ndan hilâf-ı hakikat vuku 
bulmamıştır. Zira, eğer O’ndan böyle bir tek şey sâdır olmuş olsaydı, 
muârızları tarafından açığa çıkartılır ve ilân edilirdi.Tarih ortadadır, 
araştırılsın bakalım! Böyle bir iddiâ şöyle dursun, sonraları muârızları ola¬ 
cak kimseler bile O’na “Muhammedu’l-Emîn” dememişler miydi.!’ Kaldı 
ki, Arapların hiçbirisi Hz. Peygamber’i ziyârete giderken, O’nun sıdkını 
anlamak için kâhinleri tâbi tuttuldarı bir denemeyi O’na tatbik etmeyi 
akıllarının köşesinden bile geçirmiyorlardı. 

b. Kararlılığı ve azmi 

Hz. Muhammed (s.a.s.), Risâletini edâ ederken çeşitli sıkıntı ve meşak¬ 
katlere maruz kalmasına rağmen, başlangıçta tuttuğu yolu hiçbir zaman 

149 Fahruddîn er-Râzî, Nihâyetu'l-İ'câz fî Dirâyeti'l-İ'câz, Thk. Dr. Ahmed Hicazı es-Sakâ, el- 
Kahire, el-Mektebetu's-Sekâfî, 1989, s. 54. 

1^9 Râzî, Erbain, II, s. 88. 
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değiştirmedi. Kimsenin malına, mevkisine tamah etmedi. Marûz kaldığı 
bu sıkıntılara ve meşakkatlere karşı sabretti, azminde fütur getirmedi. 
Sonra düşmanları mağlup olup büyük ordusu, kuvvetli ve galip devleti de 
olup, mal mülk, zevce vb. dünyevî istelderini yerine getirebilecek güce ve 
kuvvete erişince, yine ilk tuttuğu yoldan şaşmadı; dünyadan sarf-ı nazar 
edip, Ahirete yönelik tavrını hiç değiştirmedi.O, ilk gününden son 
gününe kadar tuttuğu güzel yolu takip etti, bundan hiç şaşmadı. Halbuki 
yalancı, düzme birinin bütün bunları başarması imkânsızdır. Şu âyet bu¬ 
na işaret eder: “(Ey Resul), de ki: Ben sizden buna kar§ı bir üeret istemiyorum 
ve ben size kendiliğimden bir §ey teklif edenlerden de değilim” (38/86). 

Ayrıca, Hz. Peygamber’in Mekke ve Medine’deki hareket tarzı bir 
mimarın aktivitesini andırır. Mimar, bir binâyı yaparken o binanın proje¬ 
sinden son marangoz keserinin vuruşuna kadar ilgilenir. Yapı içinde hiç¬ 
bir bölünme olmamalıdır. Hiç kimse bir mimarın sadece bazı fikirler ile¬ 
ri sürerek yahut birkaç tasarı ortaya koyarak bir binayı bitirdiğini iddiâ 
edemez. Resûlullah’ın (s.a.s.) Medine’deki muâmeleleri, O’nun Mekke’de¬ 
ki gidişatında bir yön değiştirme değil, tamamen O’nun mantıkî devamı 
olarak algılanmalıdır. 

c. Cesareti 

Ne kadar büyük olursa olsun (Ahzâb ve Bedir gazvelerinde olduğu 
gibi) hiç kimseden çekinmemiştir. O’na bu cesâreti Rabbi aşılamıştır: “Ey 
Resul, Rabbinden sana indirileni duyur; eğer bunu yapmazsan O’nun elçili¬ 
ğini duyurmamtç olursun. Allah seni insanlardan korur. Doğrusu Allah, 
kâfirler toplumunuyola iletmez” (5/67). “Ey Nebi, Allah sana ve sana tabî olan 
müminlere yeter” (8/64). 

Etrafında koruma görevlileri eksilmeyen bir hülcümdar bile bunu ga¬ 
ranti edemez. Birçok koruma görevlisine rağmen, nice idârecilerin, sui¬ 
kastçıların ellerinden kurtulamadıkları malûmdur. Fakat bu gerçek vâde 
Resûlullâh’ın gösterdiği itimat ne büyük! Said b. Cübeyr’den şöyle nalde- 
dilmiştir: Geceleri Resûlullâh’ın yanında müminler nöbet tutardı. Bu âyet 

Râzî, Erbain, II, s. 91 
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İner inmez korumayı bıraktı ve: “Artık gidebilirsiniz. Çünkü Allah beni ko¬ 
rumayı deruhte etti” dedi.ı ®2 Gerçekte, Allah O’nu birçok yerde korudu. 

Bu durumu teyid eden birçok hadiseden biri Resûlullah’m (s.a.s.) Hu- 
neyn gazvesinde gösterdiği kararlı tavır ve kahramanlıktır. O savaşta 
Müslümanlar dağılmış, Hz. Peygamber düşmanlar arasında tek başına 
kalmıştı. Müslümanlar bozguna uğrayınca o, kısrağını düşman cihetine 
sürdü. Amcası Abbas da kısrağın gemini tutarak sürat yapmasını engelli¬ 
yordu. Derken müşrilder, Resûlullâh’m bulunduğu tarafa geldiler, etrafını 
sardılar. O ise dönüp arkasına bakmadı bile. Aksine kısrağından indi. Ha¬ 
reketleriyle adeta: “İşte elinizdeyim, elinizden geleni yapın!” demek isti¬ 
yordu. Sonra şöyle dedi: “Ben Peygamberim, bunda yalan yok. Ben Ab- 
dulmuttalib’in torunuyum.” Onlara meydan okuyor, sanki bulunduğu ye¬ 
ri bildiriyordu. Neticede O’na en ufak bir zarar bile veremediler, bilakis 
Allah, O’nu görünmez ordularıyla desteldedi, kendi eliyle düşmanları de¬ 
fetti. 

Yine en tehlikeli durumlarda, -meselâ, Sevr Mağarası’nda olduğu gi¬ 
bi- kurtulma yolu ve ümidi normalde gözükmezken, gayet metânedi ve 
son derece emin ve mutmain bir şekildeki hal ve tavrı; yanındaki Hz. Ebû 
Bekir’e: “Tasalanma, Allah bizimledir” (9/40) demesi. Nübüvvet ve ciddi¬ 
yetine kâh şahit olup, hak ile kenedendiğine kuvvedi delildir. 

d. Şefkat ve merhameti 

Kavminin iman etmesini çok istedi; bu uğurda tebliğini aralıksız 
sürdürdü ve hiç ümidini kesmedi. Onların karşı tavır koymalarını ise ce- 
halederine vererek, aydınlığa çıkmaları için onlara duada bulundu. Hatta 
kavminin hidâyete ermesi yönündeki ısrarından ötürü İlâhî uyarmaya mu¬ 
hatap kaldığı bile oldu: “Herhalde sen, onlar bu söze inanmıyorlar diye 
üzüntüden kendini helak edeceksin” (i8/6). Ümmetine karşı da son derece 
şedcat ve merhâmet doluydu. “Muhakkak, içinizden size öyle bir Kesûl^eldi 

152 ’i'irmîzî. Tefsir, Mâide sûresi bölümünde; Taberî, 5/68 tefsirinde, ha. no: 12276, IV, s. 

647; el-Vâhidî, Esbâbu Nuzûli'l-Kur'ân, s. 204-205. 

Buhârî, Cihâd 52, 61, 97, 167; Müslim, Cihâd 78-81; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, s. 

207, III, s. 376; IV, s. 281. 
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ki sıkıntıya- uğra-nıa-nız O’na- a-ğır^eür; size düşkün, müminlere şefka-tü, mer¬ 
hametlidir” (9/128). 

e. Tevazuu 

Peygamber Efendimiz (s.a.s.), makamının yüceliğine rağmen insan¬ 
ların en mütevazısı idi: Hastayı ziyaret eder,!^^ cenazeye iştirak eder, köle¬ 
lerin dâvetine icabet eder, ayakkabısını tamir eder, elbisesine yama ya- 
par,ıss ev işlerinde ailesine yardım ederdi. Çocuklara selâm verir, onların 
hal ve haurını sorardı. Resûlullah’a (s.a.s.) bir adam getirildi; heybetin¬ 
den, adam titremeye başladı. Bunun üzerine Hz. Peygamber: “Sakin ol! 
Ben bir kral değilim. Benyfüneşte kurutulmuş et yiyen KureyşIi bir kadının oğ- 
luyum”'^^'^ dedi. Ashâbı ile, onlardan biri imiş gibi otururdu; yabancı biri 
içlerinden hangisi olduğunu bilmezdi. Ta ki, yabancı birinin kendisini 
tanıyabileceği topraktan bir oda kendisine yapılıncaya kadar. Ona hitap 
edene, “Buyrun (Lebbeyk)” derdi. Ashâbına, ikramen künyeleri ile hitâp 
ederdi. 

O’nun kalbinde dünyâya karşı meyil yoktu; Kureyş O’na mal, zevce 
ve riyâset teldif ettiğinde bütün bunları reddederek, onlara iltifat etmedi. 
Allah Resulü Aleyhi’s-Salâtu ve’s-Selâm, dünya ve servet ehline karşı aziz; 
fakirler, düşkünler ve ehl-i din ile de son derece mütevazı idi. Hz. Ali (r.a.), 
Resûl-i Ekrem’i (s.a.s.) şöyle tavsif etmiştir: Resûlullah, insanlardan eli en 
açık, gönlü en geniş, dili en sadık, en vefâlı, en yumuşak tabiatlı, çevresi¬ 
ne karşı en cömerdi idi. Allah Teala, O’nun hilmini tescil edip, bunun fay¬ 
dasını beyân ederek, yüce ahlâkın öteki güzel hasletlerini de bildirip O’nu 
faziletlerin madeni yaptı: “Allah’ın rahmeti sebebiyledir ki, sen onlara yumu¬ 
şak davrandın. Eğer kaba, katı yürekli olsaydın, çevrenden dağılır yşiderlerdi. 
Öyleyse onları bağışla, onlar için mağfiret dile. Tapaeağın işler hakkında on¬ 
lara danış, karar verinee de Allah’a dayan; çünkü Allah kendine dayanıp 
güvenenleri sever” (3/159). 

Buhârî, Marda 12, Selâm 47; Tirmizî, Duâ 111; Ahmed b. Hanbel, Müsned. IV, s.284. 

Ahmedb. Hanbel, Müsned, VI, s. 106, 121, 167,242,260. 

Buhârî, İsti'zân 15; .Müslim, Selâm 15. 

İbnu Mâce, Et'ime 30. 
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f. En zor idleri başarması 

Beşer tarihi şahitlik etmektedir ki, en büyük dâhi, ancak bir veya iki 
hissi, seciyeyi ve istidadı uyandırmaya ve harekete geçirmeye muvaffak 
olur. 

Hürriyet, hamiyet ve muhabbet hissi bu cümledendir. Arap Yarıma¬ 
dasındaki bedevi kavimlerde, gizli, örtülü ve kapalı olan binlerce yüce his¬ 
si birden uyandırıp, ortaya çıkartmak, galeyana getirmek ancak Hakikat 
Güneşi’nin ışık saçan hususiyetidir. İşte Arap Yarımadası, on üç asır beşe¬ 
rin terakki kaydetmesinden sonra, en meşhur filozoflardan yüz tane 
gönderilsin. Bunlar yüz sene kadar çalışsın; acaba o zamanda gerçeldeşti- 
rilenlerin yüzde birini yapabilirler mi.d Yine, tüzel bir kişi hükmünde olan 
bir devletin, tabiî gelişmesi hükmünde olan şeldilenmesi zamanla 
mümkündür ve önceki devlete galebe çalması da tedricîdir. O halde, Hz. 
Muhammed’in (s.a.s.), maddî ve manevî olarak hâkîm, hem de gayet büyük 
bîr devletî kısa bîr zamanda meydana getîrmesî ve güçlü devledere bîr an¬ 
da galebe etmesi, O’nun Nübüvvetînîn bîr bürhânı değîl mîdîr.!’ 

Öbür tarafta, kalblerînîn katılığı, “kız çocuklarını dîrî dîrî toprağa 
gömme” gîbî müşahhas İşlerden anlaşılan o toplum fertlerinin kalblerînî 
aydınlatması ve yumuşaklığın ve İnce kalblîlîğîn tezahürü olan hayvanlara 
merhamet, hatta karıncaya şefkat gîbî İşlerle tezyin etmesi; öyle büyük bîr 
înlcılâptır kî, hiçbir tabiî kanuna uymadığından, basiret sahipleri bunun 
hârîkulâde olduğunu tasdik eder. 

Hz. Muhammed (s.a.s.), bütün bu sıfatları kendinde toplamış, ahlâkta 
kemâlin en yüksek mertebesindeydi. Bu kemâl sıfatlardan bîr İkisini ken¬ 
dinde bulunduran kimselere tesadüf edilir, bu normaldir. Fakat, bütün bu 
sıfatların tamamını şahsında toplayan bîr İkinci şahsa rastlanmış değildir. 
O gün öyle olduğu gibi bugün de böyledir. Bütün bu sıfatların kemâl de¬ 
recesinde O’nun şahsında yerini alması, Rlsâletlnln en büyük dellllerln- 
dendlr. 

Daha önce hiçbir tecrübesi olmayan ve sıradan bir İnsan nasıl olur da 
dâhi bir yazar, komutan ve neticede muzaffer bir lider olabilir.!’ Bij- kimse¬ 
nin bir stratejisi dâhisi ve tamamıyla yeni bir sosyal nizamın mimarı ol- 
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ması sıradan bir hadise midir? Bir insan nihâî başarısını önceden haber ve¬ 
rebilir mi? Meldd olan Kamer sûresinde, henüz üç beş Müslüman varken 
ve akıbetleri oldukça şüpheli iken, ileride müşrilderle harb olacağı, üstelik 
şirk ordusunun hezimete uğrayacağmı haber vermiş ve bu ilkin Bedir’de 
gerçeldeşmiştir. “O topluluk bozulacak ve pıeriye dönüp kaçacaklardır” 
(54/45). Hz. Ömer’den (r.a.) rivayet olunduğuna göre o şöyle demiştir: “Bu 
âyet nâzil olunca, ‘Bozguna uğrayacak topluluk kimdir?’ diye söylenmeye 
başladım. Bedir gününde Kureyş bozuldu, kaçmaya başladı. Hz. Peygam- 
ber’e baktım, arkalarından kılıcı çekmiş (54/45) 
âyetini okuyordu. O zaman bu âyette kastedilenlerin İdmler olduğunu 
anladım”. Kur’ân, meminin eksiksiz muhâfaza ve intikâl edeceğini 
(15/10), İslâm’ın muzaffer olup (24/55), Mekke’yi fethedeceğini de bildir¬ 
miştir (48/27). Ayrıca, Kur’ân, istikbâle dâir daha başka gaybî haberler de 
ihtivâ etmektedir (10/92 vb). 

Hülâsa, fikren yükselip O’nun sîretine toplu bir bakış yapılacak olur¬ 
sa yüce ahlâktan meydana gelen nice parlak deliller görülür. Bunlardan sa¬ 
dece bazı örnekleri göz önüne getiren kimse tertemiz, dürüst, ağırbaşlı, 
bilmediği hususta tek söz söylemeyen, gördüğünü gizlemeyen, kendisini 
övenlere kulak vermeyen ve büyüklerin süsü olan tevazuu, liderlerde eşi¬ 
ne nâdiren rastlanacak derecede açık sözlülüğü, âlimlerde pek az rastlana¬ 
cak derecedeki titizliği ile arz-ı endâm eden bir şahsiyet karşısında oldu¬ 
ğunu anlamakta gecikmez. Böyle bir zât, ne aldanır, ne de aldatır; hâşâ! 

3. Beşer oluşu 

Kur’ân, Resûlullâh’ın (s.a.s.) beşer olduğuna (18/110; 41/6), O’nun da 
beşerde bulunan yeme, içme ve ölme gibi halleri bulunduğuna (25/20; 
39/30) işaret ederek bunu zihinlere yerleştirir. Bu, Müslümanları, Ehl-i 
Kitap’ın düştüğü küfre (5/17, 72; 9/30, 31) düşmekten muhâfaza ettiği gi¬ 
bi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) davasını da ispât eder. Zira, olumsuz taraf¬ 
larını, zaaflarını bir tarafa bırakalım, normal olarak bir insanın göstere¬ 
li* Taberi, Câmiu'l-Beyân, Hane No: 32823, XI, s. 567; İbnu Kesir, Tefsir, IV, s. 240. 
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ceği maharetler, meziyetler, iyi ve güzel hasletler aşağı yukarı bellidir. 
Çoğu zaman, her insan, bir hasletle tanınır. Meselâ, bir kimse ya cesa¬ 
retle veya cömertlikle yahut diğergamhkla veyahut çalışkanlıkla şöhret 
kazanır. Bütün bu vb. güzel hasletlerin tamamını kemâl mertebesiyle, 
kendinde toplayan bir insan görülmemiştir. Eğer “bir insan”, sadece 
alelâde insanlara değil, aynı zamanda fevkalâde meziyetleri olan insan¬ 
lara, on dört asır gibi uzun bir zamanda numune-i imtisâl olmuş ve be¬ 
şeriyetin bunca terakkisine rağmen halâ erişilememiş ve bundan sonra 
da erişilemeyeceği kabul, tespit, tasdik ve teslim edilmişse bu, O’nun 
durumunun harikulâdeliğini ispât eder. ki: ‘Ben kendime, Alla-h’ın 
dilediğinden banket ne bir fayda, ne de bir zarar verme güeüne sahip deği¬ 
lim. Eğergaybt bilseydim, elbette çok hayır elde ederdim. Bana kötülük do- 
kunmamıçtır. Ben sadeee inanan bir kavim için bir uyanet ve müjdeleyiei- 
yim.”(7l\%‘&). “De ki: Ben de sizin gibi bir insanım; Tanrınızın bir tek 
Tanrı olduğu bana vahiy olunuyor. Kim Bjıbb’ine kavuçmayı arzu ediyorsa 
iyi iç yapsın ve Rabb’ine yaptığı ibâdette hiç kimseyi ortak etmesin” (I8/11O). 

4. Bi’setten önce geçirdiği ömür, ümmîlik 

Hz. Peygamber’in Risâletinin en büyük delillerinden biri de O’nun 
eşsiz siretidir. Bisetinden sonraki hayatı ile beraber hususiyle bisetin- 
den önceki hayatı da O’nun hakkaniyetine bir bürhân olmaktadır. “De 
ki: (...) Ben ondan önee aranızda bir ömür boyu kalmıçtım, düçünmüyor 
musunuz?” (10/I6). 

Kavmi arasında geçirdiği kırk sene zarfında, Kur’ân’m ihtivâ et¬ 
tiği ilimlere, üslûbu ve belagatına dâir kendisinden hiçbir şey naklo¬ 
lunmayan bu ümmî zâtın kalbine bu Kur’ân’ı ilkâ eden, Allah’tan baş¬ 
ka kim olabilir.^ Kur’ân’n ihtivâ ettiği i’câz vecihlerinden her biri, 
maddî nazâriyelerden ve taklit bağlarından sıyrılan herkes için iknâ 
edici birer delildir. Zira, âlemlerin Rabb’ine inanan hiç kimse, eşsiz 
bir üslûpla, bu kadar güzel mânâlara şâmil olan bu Kitap’m kay¬ 
nağının ümmî bir zât olabileceğini tasavvur edemez. Bu ancak Aziz 
ve Çelil olan Allah’ın O’na hâs kıldığı bir vahiydir. 
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Tarih, siyer ve rivayet nokta-i nazarından dikkat olunursa; yetim olan 
Hz. Muhammed’in (s.a.s.) (93/6), dört yaşından lark yaşına kadar, hususiy¬ 
le şanı, ahlâkı ve içindekini dışa vurmada doğuştan gelen hararetin en 
kızgın zamanında, tam bir istikamet ve iffetle, hiçbir gizli durumu muha¬ 
faza etmeyen -özellilde öyle inatçılara karşı- bir hileyi imâ etmeden ya¬ 
şadığı, sonra süregelen ahlâkın pekişme ve devâm etme zamanı olan kırk 
seneden sonra o büyük inlalap nazara alınırsa, haktan geldiğini ve haldkat 
olduğunu tasdik etmeyen, kusuru kendinde aramalıdır. ı^o Zira, kırk yaş, 
pek çok ihtirâsın sönüp gittiği veya hiç olmazsa artık tahakkukundan ümit 
kesildiği bir çağdır. ı^ı 

Nübüvvetten ne önce ne de sonra hiçbir çirkin fiil O’ndan sadır ol¬ 
mamıştır. Risâletten önce, Kâbe binâsının yapımı esnasında Haceru’l-Es- 
ved’in yerine konması hakkında ihtilafa düşen KureyşIiler O’nun hakem¬ 
liğine başvurduklarında O, en güzel bir şekilde ihtilâfı bertaraf ederek me¬ 
seleyi tatlıya bağlamışur. 162 

Hz. Muhammed (s.a.s.), ümmî olup (7/157, 158), ümmî bir kavim 
arasından neşet etti (62/2). Kitap okumadı, şiir söylemedi, irticâlen de ol¬ 
sa hutbe irat etmedi, herhangi bir kabileye başkanlık yapmadığı gibi, in¬ 
san topluluklarının kanunlarını ve dinlerini de tanımadı. Eğer bu saydık¬ 
larımızla alâkası olsaydı, bunlar. Nübüvvetten önce ve sonra, kendisinden 
işittikleri ve öğrendilderi her şeyi rivâyet etmek isteyen tâbîleri nakleder¬ 
lerdi yahut Nübüvvetini inkâr etmede kullanmak üzere düşmanları yayar¬ 
lardı. O, kırk yaşına gelinceye kadar böyleydi. Bedîhî bir şeldide bilinmek¬ 
te ve kabul edilmektedir ki, herhangi bir ilimde temâyüz eden bir kimse¬ 
nin üzerinde, henüz gençliğinde bu ilimle ilgili mahâret belirtileri 
görülür. 163 Oysa, Hz. Muhammed’de (s.a.s.) bu kâbilden bir şey müşâhe- 
de olunmadı. Bu devrede O’nun hakkında söylenen şey, O’nun emin ol¬ 
duğu ve kavminin oyun ve eğlenceye dalma ve putlara tapma gibi bâtıl iş¬ 
lerinde onlardan uzaklaştığıdır. 

160 B, Said Nursî, Muhâkemât, s. 132 (sadeleştirerek). 

161 Kasım Küfrevî, Hz. Peygamber'e Dil Uzatanlar, İstanbul, 1969, s. 25. 

162 İbnu Hişâm, Sîre I, s. 156. 

163 Tabbâra, Rûhu'd-Dîni'l-İslâmî, s. 449. 
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Öte yanda, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) zuhur ettiği kabilenin mensup¬ 
ları ilim ehli olmadığı gibi, o diyarda hiç âlim de yoktu. Hatta onlara ce¬ 
halet galebe çalıyordu. 

Yine O’nun, kısa süreli iki Şâm yolculuğundan başka seyahati de vâki 
değildir. 164 Bilginler ve filozoflar da bu diyara gitmediler ki, O’nun ilmi 
bunlardan aldığı söylenebilsin. O, gerek Nübüvvetten önce ve gerekse 
Nübüvvetten sonra bilginlerden bir şey öğrenmemiş, onlardan bu konu¬ 
lara dâir hiçbir söz işitmemiştir. Bu, O’nun, hiçbir bilginle karşılaşmadığı 
anlamına gelmez. 

Hz. Peygamber, Risâletinden sonra, karşılaştığı âlimlerden bazı 
sözler işittiği gibi, onlar da kendisinden bazı şeyler işitmişlerdi. Fakat so¬ 
ran ve öğrenen o âlimlerdi; kendisi onlara muallim, vâiz, müjdeleyici ve 
uyarıcı olmuştur. 

“Şu hadise gerçekten şaşırtıcı değil midir.> Ümmî bir millet içinde 
ümmî bir adam.. Sadece bâtıllarına ve günahlarına iştirâk etmeksizin ara¬ 
larında bulunuyor. Ücretli çobanlık ve ücretli ticâret yaparak kendisinin 
ve çoluk çocuğunun geçimini temin etmelde meşgul oluyor. Ne ilimle ne 
de âlimlerle hiçbir münâsebeti yok. Böylece ömrünün 40 senesini bu tarz¬ 
da geçiriyor. Bu vaziyet devâm edip giderken birden bire bir sabah kalkıp, 
şimdiye kadarki yaşayışından hiç bilmediği ve bir tek kişiye bir harfle ol¬ 
sun bahsetmediği meseleleri bize anlatmaya başlıyor. Hem de nasıl.> O 
çok eski çağlarda cereyân etmiş olup da ilim ehlinin defterlerinde, bohça¬ 
larında saklayıp gizledikleri bilgileri gün ışığına çıkartıyor”. 166 

O halde, bu evsâftaki bir beldede, böyle bir kabilede, hiçbir surette ilim¬ 
lerle iştigâl etmeksizin ve hiçbir âlimden de ders almalcsızın bir insanın çılcıp, 
Allah’ın Zât’ını ve sıfatlarını, isimlerini ve hükümlerini, geçmiş peygamber¬ 
lerin kavimleriyle olan durumlarını bütün zeld ve alallı İdmseleri yanına yak¬ 
laşmaktan âciz bırakacak kadar büyük miktarda teferraatıyla bilmesi, O’nun 

164 İbnu İshâk, es-Sîre, Thk. Muhammed Hamdullah, Konya, 1981/ 1401, 53, 58; İbnu 
Hişam, Sîre I, s. 147-148, 153; Râzî, Erbain, s. 11, 89. 

165 Râzî, Erbain, H, s. 89. 

166 jyj. Muhammed A. Draz, en-Nebeu'l-'Azîm (Nazarât Cedîde fi'l-Kur'ân), 7.tab', el-Kuveyt, 
Dâru'l-Kalem, 1413/1993, s. 38. 
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Allâmu’l-Ğuyûb tarafından gönderildiğine delâlet etmektedir. “Fakat biz 
(Musa’dan sonra) birçok nesiller yarattık da onların üzerinden uzun zamanlar 
£ieçti. Sen Medyen halkı arasında oturmuç da değildin ki (orada olanları görüp 
öğrenesin de) âyetlerimizi bunlara okuyasın. (Musa’ya) seslendiğimiz zaman sen 
Tûr’un yanında değildin. Fakat Rabb’inden bir rahmet olarak (oradageçenleri 
sana bildirdik) ki senden önce kendilerine bir uyarıcı Peygamber gelmemiç olan 
toplumu uyarasın; belki düçünüp öğüt alırlar” (28/45-46). 

Hatta, evvelidlerin lassaları, geçmiş insanların başlarından geçen olaylar 
öyle bir şeldide anlatılmıştır İd, muarızlarından hiç İdmse, “falan yerde hata 
vardır” deme imkânını bulamamıştır. Kezâ, hiç İdmse, “O bir Idtap buldu 
veya bir âlimden ders alıyor” da diyemedi. 1^7 “(Ey Muhammed) sen bundan 
önce bir kitap okumuyordun, elinle de onu yazmıyordun. Öyle olsaydı o zaman 
(Allah’ın sözlerini boça çıkartmaya çalışan) iptalciler, kuşkulanırlardı” (29/48). 

Kaldı ki, bir insan, ne kadar zeki, kabiliyetli ve maharetli olursa ol¬ 
sun, çok fende meleke sahibi olamaz. Fenler, zamanın ilerlemesi ve bilgi 
birikiminin neticesidir. Gelecekteki bedîhî bir şey, geçmişte nazarî olabi¬ 
liyor. Hem de geçmişi gelecelde kıyâs etmek, yanlış neticeye götürür. Be¬ 
devilerin basitliği ve sadeliği, medeniyet ehlinin hile ve desiselerini kal¬ 
dıramaz. Hile, ancak medeniyetin perdesi altında gizlenebilir. Hem pek 
çok ilim, âdet, hal ve hadiselerin telldniyle teşekkül edebilir. Diğer yanda, 
beşerin bakışı, geleceğe nüfuz edemez, müstakbele mahsus olan şeyleri 
göremez. Yine, beşer kanununun tabiî bir ömrü vardır; beşer nefsi gibi o 
da son bulur. Hem zaman ve mekân muhitinin, nefislerin teşekkülünde 
büyük tesiri vardır. Eskide harikulâde olan şeyler, şimdi normal bir şey 
olarak görülebiliyor. Zeka ne kadar hârika olursa olsun bir fenni tamam¬ 
lamaya kâfi değilken nasıl olur da çok fenlerde yeterli olabilir.!’ 

Şimdi zaman tünelinden dalarak Asr-ı Saâdete çıkılırsa karşılaşılacak 
manzara şudur: Tek başına, yardımcısız, saltanatı görünmeyen tek bir 
şahıs; bütün âleme karşı mübâreze etmiş ve yer küresinden daha büyük 
bir hakikati omuzuna almış; bütün beşer nevinin saâdetine kefil olan bir 
dîni getirmiştir. Üstelik bu şahıs ümmîdir. 

1^7 Râzî, Erbain, II, s. 90. 
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Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ümmî olan kavminden bir mualliminin ol¬ 
madığında şüphe yoktur. “Anasından doğduğu gibi kalıp, dîne dâir bir 
şey bilmemek” mânâsına gelen el-ümmiye (ümmîlik) onların belli başlı 
vasıfları iken, artık bu hususta başka delile ihtiyaç duyan biri olmasa ge¬ 
rektir. “Islâm öncesi Arapların en meşhur lakapları olan ‘Cahiliyye’ ko¬ 
nusu da böyledir. Onlar ilmin temelinden yoksun olduldarından, kendi¬ 
lerine ‘cehalet’ kökünden gelen bir kelime (câhiliyye) isim olmuştu. 
Böyle iken, Kitap’mda müteaddit defâlar onları cehaletle tavsif eden ve 
Kitap’mm birçok sûresinde cehaletlerini serdeden muallimlerini yetiştir¬ 
mek şöyle dursun, (ondan daha geri durumdaki) başkalarını nasıl yetiş¬ 
tirebilirlerdi ki .!’”.168 Bûsirî’nin dediği gibi, O’nun bu vasfı hakkaniyeti¬ 
nin en büyük delilidir. 

Daha önce de söylediğimiz gibi, Hz. Muhammed (s.a.s.). Nübüvvet 
davasını izhâr etmeden önce bu ilahi meselelere girmez ve bu konuları 
araştırmazdı. Asla O’nun dilinden Nübüvvet ve Risâlet sözü geçmemiş¬ 
tir. 169 Bunun doğruluğunu şöyle ispatlayabiliriz: Eğer O’nun, Risâlet ve 
Nübüvvet iddiâsından önce bu meseleler haldanda araştırmaları olsaydı 
kâfirler O’na şöyle derlerdi: “Sen ömrünü, tedebbür ve tefekkür ile geçir¬ 
din. Neticede başarılı da oldun ve bunları izhâr ediyorsun.” Oysa O’na 
ve Nübüvvetine saldırmaya aşırı isteldi olmalarına rağmen, muârızların- 
dan hiç kimsenin böyle bir sözü söylememiş olması, O’nun, nübüvveti 
izhâr etmeden önce bu ilimlerle meşgul olmadığını ortaya koyar. Bilindi¬ 
ği gibi, bir kimse, ömrünün kırk senesini, bu tür ilmi meselelerle uğraş¬ 
madan geçirirse, sonra bir defâ bu konulara girip, geçmiş ve gelecek in¬ 
sanları muâraza etmekten âciz bıralcan bir kelâm getirirse, hatta bin dört 
yüz sene geçmesine rağmen, O’na muâraza etmeye kalkışan birisi çık¬ 
madığına göre, bu durumda sârih akıl bunun ancak vahiy ve tenzil yoluy¬ 
la olabileceğine şâhitlik eder. “(Ey Muhammed), bunlar sana vahiy ettiği¬ 
miz £iayb haberlerindendir. Ne sen ne de kavmin, daha önee bunları bilmiyor¬ 
dunuz. O halde sabret, sonuç (çirkten, £iünahlardan kaçarak Allah’ın azabın¬ 
dan) korunanlarındır” (ll/49). Aslında bu durum, dost düşman herkese 


168 en-Nebeu'l-Azîm, s. 56-57. 

169 Râzî, Erbain, II, s. 90-91. 
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açıktır. “Toksa- Resûllerini ta-mma-dıkla-n (onun doğruluğunu, dürüstlüğünü 
bilmedikleri) için mi onu inkâr ediyorlar” (23/69). “(Ey Resul) sen bundan önee 
bir Kitap okumuyordun, elinle de onu yazmıyordun. Öyle olsaydı o zaman (Al¬ 
lah’ın sözlerini boşa çıkartmaya çalışan) iptalciler, kuşkulanırlardı” (19/48). 
Ümmîlik, diğer insanlar için bir eksiklik, hatta bir zül olmasına rağmen, 
Hz. Peygamber’in Risâletinin haklcaniyetinin bir delili olmaktadır. Eğer 
o, okur yazar olsaydı, iptalciler bunu, insanları O’nun sıdkmdan şüpheye 
düşürmek için kullanırlardı. 170 

Diğer tarafta, bir ümmînin, âlimler arasında revaçta olan bir fende fi¬ 
kir beyân edip, ittifâk olan noktalarda muvâfik olarak, ihtilâf olan nokta¬ 
larda ise muhalefet edip, hataları tashih etmesi, onun üstünlüğünü ve il¬ 
minin kesbî olmadığını ispât eder. Hz. Resul (s.a.s.), malûm olan ümmili¬ 
ğiyle, hazır ve seyrediyormuş gibi, geçmiş Peygamberlerin hallerini açıkla¬ 
masıyla; bütün âlemin gözleri önünde öyle büyük bir davada, kendine 
tam bir güvenle davasına bir delil olarak o hallerin can alıcı noktaları hük¬ 
münde olan esaslarını zikretmiştir. Bununla beraber, önceki kitapların it¬ 
tifâk noktalarında tasdik edici ve ihtilâf noktalarında ise tashih edici ola¬ 
rak kıssaları ve Nebilerin hallerini bize anlatması, O’nun sıdkını ve 
Nübüvvetini isbât eder.ı^ı “İşte sana da böyle emrimizden bir ruh vahiy et¬ 
tik. Fakat biz vahiy ettiğimiz o Kitap’ı, bir nur yaptık. Kullarımızdan diledi¬ 
ğimizi, onunla doğru yola iletiyoruz. Ve şüphesiz ki sen doğru yola pçötürüyor- 
sun: Göklerde ve yerde bulunan her şeyin sahibi Allah’ın yoluna. Dikkat edin, 
bütün işler sonunda Allah’a döner” (42/52-53). 

Son derece mükemmel olan âlemin Yaratıcısına, hikmet ve 
hükümlerle yaratılmışların işlerini düzenleyen, herşeyi yaratıp, sonra da 
hidâyet eden Allah Teala’ya inanan, Hz. Resûl’ün (s.a.s.) mütevâtir ve 
ilhâm kaynağı siyerini okuyan kimse, ümmî olan Muhammed’in (s.a.s.) bi- 
setinin, O’na bütün i’câz vecihlerine şâmil olan Kur’ân’ın verilmesinin, be¬ 
şerî kesbî öğretimlerin mahsûlü olduğunu, insanlık tarihini değiştiren 
hidâyetinin alelâde işlerden olduğunu iddiâ etmesi mümkün değildir. Ak¬ 
sine, insaflı olmak kaydıyla, milletlerin dîn ve dünya işlerinde meydana 

A. Bedevi, Min Belâğati'l-Kur'ân, s. 271. 

B. Said Nursî, Muhâkemât, s. 133. 
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gelen bu inkılâbın. Hakim ve Alîm olan Rabb’in inayetiyle gerçeldeştiği- 
ne inanmaktan başka yol bulamayacaktır. 1^2 “O’dur ki ümmtter içinde, ken¬ 
dilerinden olan ve onlara Allah’ın âyetlerini okuyan, onları yüeelten, onlara 
Kitap ve hikmeti öğreten bir elçi pçönderdi. Oysa onlar, öneeden, apaçık sapık¬ 
lık içinde idiler” (62/2). 

Yine insanın herhangi bir işle ilgisi olmadığını anlamak için, o işi yap¬ 
maktan maddeten âciz olmasını tespit etmek yetmez mi.> 

Altıllı olan insan düşünsün bakalım: Bu ümmî Nebi (s.a.s.), iknî vasıta¬ 
ları itibariyle bu Kur’ân’ın mânâlarına acaba kaynaklık edebilir mi.!’ Asla. 

5. Mübâhele 

Mübâhele, “haksızın lânete uğraması için, hararede ve içtenlikle Al¬ 
lah’a yalvarıp yakarmak, haksıza bedduâda bulunmaktır”. Kur’ân, 
Necrânlı Hıristiyanları mübâheleye çağırdı, onlar ise bu çağrıya uymaktan 
korkup kaçarak bundan vazgeçtiler. Oysa, kendilerinden, hem onların ve 
hem de Hz. Peygamber’in çocuklarını ve zevcelerini getirdikten sonra, bir 
yerde toplanarak samimi ve kuvvetli bir şekilde Allah’a yalvarıp, her iki 
gruptan yalancı olanın Allah’ın lânetine ve gazâbına uğramasını dilemek¬ 
ten başka bir şey istenmiyordu. Bu konuya işaret eden Al-i Imrân sûre¬ 
sindeki âyet şöyledir: “Kim sanapçelen ilimden sonra seninle tartıçmaya kal¬ 
karsa, de ki: ‘Gelin! Oğullarımızı ve oğullarınızı, kadınlarımızı ve kadın¬ 
larınızı, kendimizi ve kendinizi çağıralım, sonrapçönülden lanetle dua edelim 
de, Allah’ın lanetini yalaneılann üzerine atalım” (3/6i). 

Bu âyete istinâden Hz. Peygamber (s.a.s.), Necrân’dan gelen Hıristi- 
yanları mübâheleye çağırınca, düşünmek için mühlet istediler. İçlerinden, 
görüşüne değer verdikleri Aldb isminde biri şöyle dedi: Ey Hıristiy anlar, 
(Hz.) Muhammed’in, Allah tarafından gönderilmiş bir Resul olduğunu 
biliyorsunuz. Bir Peygamber ile mübâheleye giren bir toplumun küçük- 

122 Tefsîru'l-Menâr, I, s. 222. 

123 Muhammed ’Abdul'azîm ez-Zerkânî, Menâhilu'l-Irfân fl UIûmi'l-Kur'ân, el-Kâhire, el- 
Halebî, 1336/1918, II, s. 400. Mübahale konusunda Massignon'un La Mubâhala (Paris, 
Imp. Administrative, 1944) diye bir çalışması mevcuttur. Muhammed A. Draz, Kur’ân'ın 
Anlaşılmasına Doğru, s. 185, 23. dipnot. 
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büyük hiçbir ferdi iflâh olmaz. Eğer böyle bir şeye kalkışırsanız mahvolur¬ 
sunuz. Eğer dîniniz üzere kalmak istiyorsanız, Resûlullah ile musâlahaya 
varıp, memleketinize dönün. Bunun üzerine onlar da mübâheleden vaz¬ 
geçip, bir muahede ile Islâm’ın zimmetini kabul edip, gittiler. 

Mübâhele kendisi ile alâkalı olmasına rağmen, Hz. Peygamber’in en 
değerli varlıldarı, ciğerpareleri olan âli beytini de götürmesi, kendisine olan 
güvenini ve doğruluğuna olan inancını göstermesi bakımından câlib-i dik¬ 
kattir. Bu hadise, Hz. Peygamber’in (.s.a.s.) Nübüvvetine delâlet etmekte¬ 
dir; zira, muvâfık olsun muhalif olsun, hiç kimse bahis konusu mübâhe- 
leye cevap verenlerin olduğunu söylememiştir. 

Hz. Peygamber’in duâsının kabul olduğunu göstermesi bakımından 
şu hadiseyi de kaydedelim: Kureyş’in eziyetleri dayanılmaz bir hal alınca, 
onlara, “Hz. Yusuf un kıtlık yılları gibi kıtlığa uğramaları” için bedduâ et¬ 
ti. Bunun üzerine kuraklık başladı, ekinleri kurudu, hayvanları telef oldu, 
kıtlık onları istilâ etti. Derken, Hz. Peygamber’e yağmur duâsı için şefaât 
dilemeye geldiler. Resûlullah duâ etti, bunun üzerine yağmur yağdı; öyle 
ki boğulmaktan korktular. Bu sefer yağmurun dinmesi için duâ etmesini 
dilediler. Hz. Peygamber’in duâsı üzerine bu durumdan kurtuldular. 1^6 
Mübâheleden kaçınan Necrân heyetinin bu hadiseden haberdâr olması 
imkân dahilindedir. Resûlullah’ın (s.a.s.) duâsının kabul olunduğunu bildi¬ 
ren rivâyetlerin mecmuu tevatür derecesine varmaktadır. 177 

Beşer tabiaundan haberdar olan kimse, küçük bir davada, küçük bir 
kavimde, alışılmışa aykırı küçük bir fiilin serbestçe işlenemeyeceğine bak¬ 
sa; gayet büyük bir haysiyetle, nihâyet derecede cesim bir davada, geniş 
bir kavimde, hadsiz bir inâda karşı, her cihetten ümmîliğiyle beraber, hiç¬ 
bir cihetle aldın müstakil olmadığı meselelerde, tam bir serbestlik ve son 

174 ibnu Hişâm, Sîre.'U, s. 169-170. 

175 İbnu Hişâm, Sîre.'U, s. 169-170 

176 Buhârî, Ezan 128, İstiskâ 2, Cihâd 98, Edeb 110; Müslim, Mesâcid 294; Ebû Davud, Salât 
216; Nesâî, Tatbik 28; İbnu Mâce, İkâme 145; Ahmed b. Hanbel, Müsned, 11, s. 239, 255. 

177 Meselâ bkz. Buhâri, İstiskâ 7, Salât 68, Cumua' 35; Nesâî, İstîskâ 10, Mesâcîd 24; Ahmed 
b. Hanbel, Müsned, 11, s. 147; Râzî, Erbaîn, 11, s. 92 vd. 
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derece güvenle, herkesin gözü önünde zikir ve nakilden, güneş gibi sıdkın 
tulü edeceğini görür. 

Ancak, kibir ve haset, kişi ile mutluluğu arasında yoğun bir tabaka 
oluşturmaktadır. Hasede saplanan kimse gerçeği göremez. Kibirli olan 
yardım göremeyeceği gibi, gerçek ve doğruya da ulaşamaz. “Yeryüzünde 
haksız yere büyüklenenleri âyetlerimden uzakla^ıraeağım. Onlar her âyeti 
£lörseler deyine ona inanmazlar. Doğru yolu£iörseler, onu yol edinmezler, ama 
az£itnhk yolunu £iörseler, onu yol edinirler. Çünkü onlar âyetlerimizi yalan¬ 
ladılar ve onları umursamaz oldular” (7/146). 

6. Kitap sahipleri 

Islâm âlimleri, bütün hak dînlerin. Resullerin, Nebilerin ve onlara 
nâzil olan İlâhî menşeli Kitapların çokluğuna rağmen Tevhid, Âhiret ve 
Nübüvvetin ispâtı hakkında ittifâk ettiklerini bildirmişlerdir. 1^9 Her 
Resul, kendisinden önce gelen Peygamberin nübüvvetini ve getirdiğinin 
doğruluğunu ikrâr etmiştir. Nitekim, Kur’ân-ı Kerîm, Nübüvvetin birli¬ 
ğine sıldıkla dikkat çeker. “Biz Nuh’a ve ondan sonra yfelen Pey£iamberlere 
vahiy ettiğimiz£iibi, sana da vahiy ettik. Nitekim İbrâhim’e, İsmail’e, İshak’a, 
Takub’a, Sıbtlara (Takuboğullarına), İsâ’ya, Eyyüb’a, Tunus’a, Harun’a, 
Süleymân’a da vahyetmiy ve Davud’a da Zebur’u vermiğik” (4/163). “Bu 
(Kur’ân veya Pey£iamber) de ilk uyarıcılaryfibi bir uyarıcıdır” (53/56). “De ki: 
‘Pey£iamberliği ilk defâ ben ortaya atmadım. Bana ve size ne yapılacağını da 
bilmem. Ben sadece bana vahyedilene uyuyorum ve ben apaçık bir uyarıcıdan 
baçka bir §ey değilim” (46/9). 

O halde. Nübüvvet bir bütündür. Nübüvvete imanın geçerli olabil¬ 
mesinin temel şartı, bütün Resulleri ve son Resûl’ü tasdik etmek ve hep¬ 
sine iman edip aralarında ayırım yapmamaktır. Nasıl ki, bir telefon nu- 

178 B. Said Nursî, Muhâkemât, s. 132-133. 

179 Şevkânî, İrşâdu's-Sikât, s. 21, 27, 46. 

180 "Resul, Rabb'inien kendisine indirilene inandı, mü'minler de. Hepsi Allah'a, Meleklerine, 
Kitaplarına ve Peypjamberlerine inandı. 'O'nun Resullerinden hiç birini diğerlerinden ayırmayı:^ 
dediler. Ve dediler ki: 'içittik itaat ettik!' Rabb'imiz, bizi bağışlamam dileriz? Dönüşümüz 
sanadır" (2/285). 
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marasında bir rakam eksik bırakıldığı takdirde görüşme mümkün olmu¬ 
yorsa, tıpkı bunun gibi Resullerden birini inkâr etmek Nübüvvete imanı 
geçersiz kılar. Bu itibarla, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) nebîlik ve resûllük 
sıfatını inkâr etmek, Allah’tan gelen vahyi ve bütün Peygamberleri inkâr 
etmek demektir. Nübüvveti inkâr ise Halık’ı inkârdır. 

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Nübüvvetine inanmadan öteki Peygamber¬ 
lere inanmanın mümkün olmayacağını, O’nun Nübüvvetini inkâr edenin 
öbürlerini de inkâr etmiş olacağını ifade eden Ibnu Kayyim (751/1350), bu¬ 
nun şu iki yolla bilinebileceğini kaydeder: 

Birincisi: Önceki Peygamberler, Son Resûl’ün Nübüvvetini müjdele¬ 
diler ve ümmetlerinden, O’na iman etmelerini istediler. O halde O’na 
inanmayan, önceki Peygamberlere de inanmamış olur. Öbürlerine inan¬ 
mak O’na inanmayı zarurî kılar. 

İkincisi: Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dâveti, baştan sona önceki Resul¬ 
lerin dâvetiyle tetâbuk eder. Öteki Peygamberler de temel meseleler ola¬ 
rak O’nun getirdiğini getirdiler. 1^2 Dolayısıyla O’na inanmayan öbürle¬ 
rine de inanmamış olur. Eğer O, gönderilmemiş olsaydı öteki bütün 
Nübüvvetler tamamlanmamış olurdu. O, tasdik olunmazsa, kendisin¬ 
den önce geçen hiçbir Peygamber tasdik olunmamış demektir. 1^2 Nite¬ 
kim bu. Peygamberlerin haberdar olduğu, gönderildilderi insanları ha¬ 
berdar ettikleri bir husustur. “Allah, Pey£iamberlerden şöyle söz almıştı: 
‘Bakın, size Kitap ve hikmet verdim, imdi yanınızda bulunan (Kitapları) 
doğrulayieı bir Peypşamberpşeldiğinde, ona mutlaka inanaeak ve ona mutla¬ 
ka yardım edeeeksiniz! Bunu kabul ettiniz mi? Ve bu husustaki ağır ahdimi 
üzerinize aldınız mı?’ demişti. ‘Kabul ettik’ dediler. ‘O halde şahit olun, ben 
de sizinle beraber şahit olanlardanım’ dedi” (3/8i). 


Şevkânî, İrşâdu's-Sikât, s. 184. 

182 bizim ve sizin aranızda ept olan bir kelimeye £elin: Talmz Allah'a ibâdet 

edelim, O'na hiç birşeyi ortak koşmayalım; birbirimize Allah’tan başka rabler edinmeyelim. 'Eğer 
yüz çevirirlerse: 'Şahit olun, biz müslümanlanz!' deyin" (3/64). 

İbnu Kayyim el-Cevziyye, Kitab Hidayeti'l-Hayârâ fi Ecvibeti'l-Yehûd ve'n-Nasârâ, 
Thk.Heyet,!. tab', Beyrut, 1410/1990, s. 279-280. 
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Resuller birbirlerini tasdik ettikleri gibi, Son Resûl’ü de müjdelemiş¬ 
lerdir Onun için, bütün Nebilerin Nübüvvetlerinin delilleri, Hz. Mu- 
hammed’in (sav) sıdkına delildir ve onların bütün mucizeleri, O’nun 
mânevi bir mucizesidir. ı*® Buna rağmen, Islâm Peygamberi zuhur edince 
Kitap ehlinden çoğu O’nu inkâr ettiler. 1^6 Bunun sebebini Kur’ân şu şe¬ 
kilde açığa çıkartır: “Kitap sahiplerinden çoğu,£ierçek kendilerine besbelli ol¬ 
duktan sonra, sırf içlerindeki kıskançlıktan ötürü sizi imanınızdan sonra küfre 
döndürmek isterler. (...)” (2/109). “Yoksa Allah’ın lütfünden insanlara verdi¬ 
ği vahiyler yüzünden onları kıskanıyorlar mı.> Oysa Biz İbrahim ailesine 
de Kitap ve hikmet vermiş ve onlara büyük bir mülk bağışlamıştık” (4/54). 
Bunun yanında. Kitap Ehli Yahudilerden köklü bilgi sâhibi olanların du¬ 
rumunun farklı olduğunu öğreniyoruz. “Fakat içlerinden ilimde derinleş¬ 
miş olanlar ve Müminler, sana indirilene ve senden önce indirilene inanır¬ 
lar. O namazı lalanlar. Zekan verenler, Allah’a ve Ahiret gününe inanan¬ 
lar var ya, işte onlara büyük bir mükâfat vereceğiz” (4/162). 

Esasen, Kitap ehlinden olan rahipler ve hahamlar, bisetinden önce 
Resûlullah’ı (s.a.s.) Araplardan daha iyi biliyorlardı. Zira, Hz. Peygam- 
ber’in sıfatlarını ve adını Kitaplarında görüyorlardı.Bunlardan samimî 
olanlar inandılar ve inanmaya devâm ediyorlar, inatçılar ise bu gerçeği 
gizlemeye çalıştılar. Kur’ân-ı Kerîm, bu hususa defalarca işaret etmiştir. 
“Onlar ki, yanlarındaki Tevrat ve İneiTde yazılı buldukları o ResüTe, o 
ümmî Peypçamber’e uyarlar. O Peypçamber ki, kendilerine iyiliği emreder, 
kendilerini kötülükten alıkoyar; onlara güzel çeyleri helâl, çirkin çeyleri 
haram kılar, üzerlerindeki ağırlıkları, sırtlarındaki zineirleri kaldırıp atar. 
O’na inanan, destekleyerek O’na saygı gösteren, O’na yardım eden ve 

Tevrat, İncil, Yahudi hahamları, Hıristiyan papazları, ile Arap kahinlerinin, Hz. Peygamber 
(s.a.s.) in bi'setinden önce ondan bahsettikleri hakkında, meselâ, bicz. İbnu Hişam, Sîre, I, 
S.166, 171, 187; Beyhald, İ'tikâd, s. 207; Râzî, Erbain, 1, s. 93; İbnu Kayyim, K. 
Hidayetii-Hayâra, s. 80;137; Tefsîru'l-Menâr, 1, s. 295; Abdulahad Davûd, Tevrat ve 
İncile Göre Hz. Muhamed, 1992. 

B. Said Nursî, Muhâkemât, s. 134. 

186 "Xendilenne Kitâb'dan bir pay verilenleri pyörmedin mi? Onlar puta ve batıla iniyorlar ve 
inkâr edenler için: 'Bunlar inananlardan daha dopruyoldadır’ diyorlar"(glSV). 
ibnu İshâk, Sîre, s. 62. 
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O’nunla- beraber indirilen nura uyanlar, işte felaha erenler anlardır. De ki: 
‘Ey insanlar, ben sizin hepinize, pıöklerin ve yerin sahibi olan, kendisinden 
başka tanrı bulunmayan, yaşatan, öldüren Allah’ın Resulüyüm. Gelin Al¬ 
lah’a ve O’nun ümmî Peypşamberi olan Elçisine inanın -ki o Resul de Al¬ 
lah’a ve O’nun sözlerine inanmaktadır,- O’na uyun ki doğru yolu bu¬ 
lasınız. Musa kavminden pşerçeğe pşötüren ve hak ile adalet yapan bir toplu¬ 
luk da vardır” (7/157-159). “Ne zaman ki, onlara Allah’ın katından, yan¬ 
larında bulunan (Tevrat)ı doğrulayieı bir Kitap (Kur’ân) pşeldi, daha önee 
inkâr edenlere karşı yardım isteyip dururlarken o bildikleri (Kur’ân) kendi¬ 
lerine gelinee onu inkâr ettiler; artık Allah’ın lâneti, inkâreiların üzerine 
olsun!” (2/89). “İndirdiğimiz açık delilleri ve hidâyeti -biz Kitapta insanla¬ 
ra açıkça belirttikten sonra- gizleyenler var ya, işte onlara hem Allah lânet 
eder, hem bütün lânet edebilenler lânet eder”(2lii9). “Meryem oğlu İsa da: 
‘Ey İsrailoğulları, ben size Allah’ın Resulüyüm, benden önee gelen Tevrât’ı 
doğrulayieı ve benden sonra geleeek, Ahmed adında bir Resulü müjdeleyiei 
olarak geldim’ demişti. Eakat İsâ’nın müjdelediği Resul onlara apaçık de¬ 
liller getirinee: ‘Bu apaçık bir büyüdür’ dediler” (6i/6). Âyette geçen “müj- 
deleyici” kelimesi, hak yolu takip edenlerin iyi bir akıbetle müjdelendilde- 
rini ifade etmelde beraber, bütün Resullerin Hz. Muhammed’i (s.a.s.) teb¬ 
şir ettiklerine, O’nun geleceğini haber verdiklerine ve kavimlerini buna 
hazırladıklarına da işaret eder. Böylece son Peygamber geldikten sonra 
O’na inanmayanların ileri sürebilecelderi hiçbir bahaneleri kalmamış ol¬ 
maktadır. O halde, Risâletine Allah’ın şâhidik ettiği. Kitap verilen 
Resûllerin müjdelediği, kendisinden önce geçen Nebilerin yolunu tâldp 
eden Resûl’ü, Nübüvvet davasında tasdik etmek, emrettiği hususlarda 
O’na itaat etmek zorunludur. 

Hz. Muhammed’in Risâletinin en büyük bürhânı olan Kur’ân-ı Ke¬ 
rim, kendisinden önce nazil olan Kitapları tasdik ettiği gibi (2/97, 285; 3/3; 
5/48; 6/92; 35/31), Önceki Kitaplar da Hz. Muhammed’in (s.a.s.) geleceğini 
müjdelemişlerdir. Bu yönden de Nübüvvetin bütünlüğü anlaşılmaktadır. 
Binâenaleyh, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletinin delilleri, aynı zamanda 
öteld Resûllerin Nübüvvetinin delilleridir. Onun için, Hz. Muhammed’in 
hayatı ilim ciddiyetinden, objektiflikten nasibini almamış, mutaassıp, ga- 
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razkâr bir tavırla ve İslâmiyet sar’asının tesiriyle tahrife çalışılırsa, ortada 
Peygamberliği ispat edebilecek tek bir Nebi kalmazd** 

Hz. Peygamber’in gelişini Tevrat ve İncîl’in müjdelediğinin 
Kur’ân’daki nakli delillerini kaydettikten sonra bunun aidi ispatına geçe¬ 
lim. Hz. Peygamber, Tevrat ve İncil’de kendisinden bahis olunduğunu 
haber verdi. Yukarıda kaydettiğimiz âyetlere ilâve olarak şu âyetleri 
hatırlayalım. “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, O’nu, oğullarını tanıdıkları 
gibi tanırlar, ama yine de onlardan bir grup, gerçeği gizlerler” (2/146). “Ey Ki¬ 
tap ehli, gerçeği gördüğünüz halde niçin Allah’ın âyetlerini inkâr ediyorsu¬ 
nuz?” (3/70). Eğer Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Tevrât ve Incil’de müjdelendi- 
ği bir vâkıa olmasaydı bu, Yâhudi ve Hıristiyanların O’nu kabul etmemek 
için en büyük nefret sebepleri olurdu. Oysa hiçbir alallının, maksadına 
ulaşmasını engelleyen, gayesini iptal eden faydasız bir iş yapması mümkün 
değildir. Halbuki, O’nun insanların en zekîsi ve en maharetlisi olduğuna 
akıllılar arasında en ufak bir tartışma yoktur. 1^9 

Tevrât ve Incil’in Hz. Peygamber’i (s.a.s.) müjdelediklerinin bu Ki¬ 
taplardaki örneklerine geçmeden önce bir hususu hatırlatmakta fayda 
vardır. Kur’ân’a göre Yahûdiler, Hz. Musa’ya gönderilen Kitabı tahrif 
etmişlerdir. On dört asır önce, hiçbir insan, hele ümmî Araplar, bunu 
akıllarından bile geçiremezlerdi. Son birkaç asırdan beri Eski Ahid’in 
metin tenkidi çalışmaları başlayınca, bir müddet sonra metnin değişti¬ 
rildiğini, karıştırıldığını, kaybolan kısımlarının olduğunu aralarında 
Yahudi ırkından olan bilginlerin de bulunduğu Garplıların kritilderi or¬ 
taya koymuştur. Bu bilginler, Yahudi ve Hıristiyan din adamlarının 
sert hücumlarına maruz kalmalarına rağmen, bu gerçeği ilân etmekten 
çekinmemişlerdir. Hatta bazı papazlar da Ibranice metinlerin yanlışlar¬ 
la dolu olduğunu ve sonradan yazıldığını ifade etmişlerdir. “Eski 
Ahid metninde insan eliyle yapılmış değişikliklerin oranı oldukça 

Kasım Küfrevî, Hz. Peygamber'e Dil Uzatanlar, s.7. 

1^9 Râzî, Erbain, s. 93. 

190 Doç. Dr. Hilonet Tanyu, Yahudiliğin Kutsal Kitapları ve Esasları, ilmi inceleme ve Tenkidi, 

A. Ü. İlahiyat Eakültesi Dergisi, Yıl: 1966, Cilt: XIV, Ankara, 1967, s. 110-114. Krş. Prof. 

Dr. Günay Tümer Birûni'ye göre Dinler ve İslâm Dîni,DİB yay.,s204. 
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büyük görünüyor. Bir nüshadan öbür nüshaya, bir tercümeden öbü¬ 
rüne vaki olan sayısız tasarruflarla, iki bin yıldan fazla bir zaman bo¬ 
yunca, aslî metnin uğramış olduğu değişildiklerin vardığı boyutlar, 
zahmet çekilmeksizin anlaşılıyor”. ı^ı Hatta bu vakıayı bizzat Tevrat ha¬ 
ber vermektedir. “Çünkü siz Hayy olan Allah’ın, ordular Rabbinin, Al¬ 
lah’ınızın sözlerini değiştirdiniz”. 

Aynı şey İnciller için de söz konusudur. İnciller, tevhidi ve İslâmî bir 
gözle okunup incelenmedikçe, onlardan hak dîni ve hakikati elde etmek 
hiçbir şeldide mümkün olmaz. Ancak bundan sonra hakikisi düzmesinden 
ayırd edilebilecek, bu düzme bilgilerden, gerçek ancak bu şekilde ortaya 
çıkartılabilecektir. Keza, yalnız İslâmî bir rûh ve inançtır ki, Kitab-ı Mu¬ 
kaddes’! süzgeçten geçirip yanlışları, çer çöp kabilinden lüzumsuz şeyleri 
ayırtıp bir kenara atabilir. 1^2 Gej-çi Kitab-ı Mukaddes, tenidtçi bir yak¬ 
laşımla ele alınmaktadır. Fakat, bu tenkitçilik, muhâtabı hakikatin gömülü 
bulunduğu mezarın kapısına kadar getirip şüphe ve korkudan bitmiş bir 
vaziyette öylece bırakacaktır. Bu tenkitçilik, içeride birikmiş olan ezelî 
dokümanları ve malzemeleri araştırmaya imkân verecek kapıyı asla açmaz. 
Bu “tarafsız” tenkitçiler ister mütefekkir, ister alalcı ve isterse eyyamcı ol¬ 
sun, istisnasız hepsi de acınacak kadar, soğuk, şüpheci ve insanı ümitsizli¬ 
ğe düşüren kimselerdir. Şayet bu bilginler kendilerine rehber olarak 
Kur’ân’ın ruhunu almış; asıl Tevrât ile Incil’in hakîkî, mânevi ve gerçek 
tatbikatçısı olarak da Hz. Muhammed’i kabul etmiş olsalardı çalışmaları 
böyle istikrarsız ve yıkıcı mâhiyet almayacaktı. x<;aldı ki, “Eski Ahit, 
Hıristiyanlarca da mensûh addedilmektedir. 

Bu zarurî istitrâttan sonra, şimdi Tevrât ve İncillerde Hz. Muham- 
med’in (s.a.s.) risâletini müjdeleyen metinlere geçebiliriz. 


M. Bucaille, Kitâb-ı Mukaddes Kur'ân ve Bilim, s.20. 

192 Yaremya, 23/36. A. Davud, Tevrat ve incite Göre Hz. Muhammed, s. 205. 

193 A. Davud, Tevrat ve incite Göre Hz. Muhammed, s. 332. 

194 Prof. Dr. Muhammed Hamîdullâh-Dt. Macit Yaşaroğlu, Kur'ân-ı Kerîm Târihi, Kur'ân-ı 
Kerîm'in Türkçe Terceme ve Tefsirleri Bibliyografyası, Çev. M. Said Mutlu, DİB Yay., 
Ankara, 1991, s. 29. 
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a. Tevrat’ta vârid olan tebşirler 

Burada özellilde, önceleri bir Hıristiyan din bilgini olup, sonradan 
Müslüman olan Prof. Abdulahad Davud’un tespitlerinden faydalanacağız. 
Merhum yazar İbranî, Süryanî, Ârâmî ve Yunan dillerini bildiği için eski 
dînleri orijinal kaynaklarından tetkik etme imkânı bulmuştur. Buna ilâve 
olarak, onun eski bir Hıristiyan din adamı olması ve ele aldığı konuları en 
eski ve en orijinal kaynaklardan tâkip etmenin yanında, zamanında 
yazılmış diğer eserlerdeki bilgileri de süzgeçten geçirip değerlendirmesi 
yazdıklarını daha da dikkate değer kılmıştır. Bu babta, Tevrât ve Incil gi¬ 
bi kadîm kitaplarda bu hususta gelen haberlerden bazı numuneler kayde¬ 
dip, bunların Peygamber Efendimiz’e delâlet yönlerini mezkûr yazarın 
tespitlerinden aktaracağız. 

1. Eski Ahid’de, sık sık Hamad;i95 Hemed;i96 Mahmad, Maha- 
modi97 geçer. Arapça şeldi “Muhammed” olup, aynı kökten veya fiilden 
türeyen bu kelimeler arasında yazılış şekilleri itibariyle bazı ufak farklılık¬ 
lar bulunsa bile aslında bunlar kök ve mânâ birliğine sâhiptirler. Bunda 
zerre kadar şüphe yoktur. 

2. Kitab-ı Mukaddes’in Yâhudilere âit bölümünün son Kitabı, bir 
şahıs isminden ziyâde bir unvân mâhiyetinde olan “Malaki” adını taşımak¬ 
tadır ki, “bir haberi bir kimseye ulaştırmak için görevlendirilmiş kimse” 
demektir. Adı geçen kitapta şöyle bir tebşir geçmektedir: “I^te elçimi 
gönderiyorum ve O benim önümde yol hazırlayacak ve aradığınız Adon (Efen¬ 
di) ve şevkle beklediğiniz Ahid Elçisi mâbedine ansızın gelecektir. İşte geliyor 
der, Orduların Rabbi” (Malaki, 3/l). Burada müjdelenen Elçi, başka bir elçi¬ 
nin önünde yol açmak için görevlendirilmeyip doğru, emin ve güzel bir 
dîni kurup geliştirmek için tâyin edilmiştir. Onun vazifesi, Allah ile kul¬ 
ları arasındaki yolda bulunan her türlü engeli kaldırmak ve bu ulu yolda¬ 
ki insanların her türlü tehlikeden haberdar olup korunması ve kolay 

195 Çıkış 20/17. 

196 Haggay 2/7; Yeremya 25/34 vb. 

197 Yeremya'nm Mersiyeleri 1/7-10; 2/4 vb. 

195 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 194. 
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yürümesi için bütün çukurları kapatıp, pürüzleri, tümselderi yok etmek¬ 
tir. ı?’?’ Şurası muhakkaktır ki, Allah’ın bu Yüce Elçisi, bir şeriatı bir avuç 
Yâhudinin istifadesi için ıslah ve idare etmek üzere değil, aksine bütün in¬ 
sanlığın değişmez ve cihânşümûl dînini tesis etmek için geliyordu.200 

Bu tebşirde sözü edilen şahıs. Dinin Elçisi, Başkumandan ve Ahdin 
Elçisi gibi üç önemli özelliğe sahiptir. Onun şu üç sıfatı daha bulunmak¬ 
tadır. “Camie veya Mabede ansızın gelmek, insanlar tarafından beklenmek 
ve araştırılmak, çok arzulanıp özlenmek.”20i 

O’nun önderlik vasfına, tarih ve siyer kitaplarının kaydettiği yüzlerce 
örnek vardır. Biz şu hususa işaret etmekle yetinelim. Hz. Peygamber’in 
dînî görevi tatminkâr bir ilerleme kaydetseydi Mekke’yi terk etmeyecekti; 
çünkü Arapların dînî merkezî olan bu şehrî ele geçirmek, O’nun îlk hede¬ 
fi idi. Eakat O, Mekke’de tamamıyla reddedilmemiştir; çünkü böyle ol¬ 
saydı, Medînelilerin, kendi ülkesinde itibârını yitirmiş birini dînî ve siyasî 
bîr önder olarak dâvet etmeleri İmkânsız olması gerekirdi. Hiç kimse, 
acıdığından ötürü bîrini önder olarak seçmez. 202 

Bu Elçi, bu dînleri îlgâ ve İbrahim, İsmail ve diğer hak Peygamber¬ 
lerin eski dînîni, bütün İnsanlığa hltâp edecek şekilde yeniden tesis etmek 
gibi İki vazife İçin gönderilmiştir. Bu durumda O’nun İnsanı Allah’a ka¬ 
vuşturacak en kısa yol yani İbâdet bakımından en kolay ve hurâfe gibi saç¬ 
ma sapan dogmalarla bozulmadan, dâlmâ saf kalacak şeldide sağlam ve 
mantıklı bir din olması gerekti. Bu Elçi, kendilerini rehber İlân eden ve 
böyle İddlâlarda bulunan yüzlerce kimsenin önderliğine lüzum duy¬ 
maksızın, Allah’a İnanıp bağlanmak İsteyen herkese cevap verebilecek bir 
yol, bir din tesis etmelde görevlendirilmiştir. Buna İlâve olarak bu kimse¬ 
nin Kudüs veya Mekke’deki mabetlerden birine ansızın geleceği bildiril¬ 
miştir. Kezâ, O, put tasvirlerini sadece kırmak suretiyle değil, eski putpe¬ 
restliği köİdinden söküp atacak birisidir. Allah İle kul arasında mutlak bir 

A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 124-125. 

200 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 125 

201 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 131. 

202 Fazlur Rahman, İslâm, Çev. Doç. Dr. Mehmet Dağ, Doç. Dr. Mehmet Aydın, İstanbul, 

1981, Fakülteler Matbaası, s. 21. 
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vâsıtanın, papazın, azizin veya kutsal bir nesnenin aracı olamayacağını 
söyleyen cihanşümul bir dinin, yeni bir yolun tesisini sağlamak gibi fev¬ 
kalâde bir vazifenin üstesinden gelmek ise ismi Muhammed Mustafa (s.a.s.) 
olan bir Resule nasip olmuşmr. 

3. Eski Ahid’in özünü teşidl edecek kadar önem arz eden meşhur bir 
tebşir. Tekvin kitabında şu şeldide geçer: 

“Şilo £ielinceye kadar 

Saltanat asası Tahuda’dan, 

Hükümdarlık asası da ayaklarının arasındanyfitmeyecektir ve milletlerin 
itaati de ona olacaktır. 

Prof A. Davud, bu ibâre haldanda şu değerlendirmeyi yapar: “Şilo” ke¬ 
limesi, “saltanat ve şeriat sahibi”, “büyük ve kanun koyucu bir otoritesi olan” 
ve milletlere hülcmeden şahıs anlamlarını ifade eder. O halde bu kudrete 
sâhip ve böyle kanun koyucu İdrndir.^ Bu şahıs Hz. Musa (a.s.) olamaz; çünkü 
Isrâil’in on ild kabilesini ille defâ kendisi nizama sokmuş olup, Yahuda kabi¬ 
lesinde kendisinden önce bir İcral veya Peygamber çıkmış değildi. Yahu- 
da’nın neslinden gelen ille Peygamber ve kral olması hasebiyle bu şahıs 
Davud da olamaz. Pek tabiîdir İd bu şahıs Hz. Isa da olamaz. Çünkü Hz. Isa 
(a.s.) Israiloğullarının, Davud’un sulbünden geleceğini beldedilderi Mesih ol¬ 
madığını bizzat kendisi itirâf etmiştir. Kezâ, Hz. Isa (a.s.) yazılı bir şeriat 
bıralemadığı gibi saltanat âsâsını rüyasında bile görmemiştir.^os Diğer taraf¬ 
ta, Hz. Isa, Hz. Musa’nın şeriatını ortadan kaldırmayıp, alesine onu devâm 
ettirmek için geldiğini ve son Peygamber olmadığını açık açık söylemişti .206 

Oysa, Hz. Muhammed (s.a.s.), Israiloğullarının bütünüyle eskimiş sal¬ 
tanat âsâsını ve uygulanamaz hale gelmiş eski şeriatla bozulmuş ruh¬ 
banlığın yerine yenilerini getirmek için Kur’ân ve askerî güçle gelmiş ve 
Allah’ın en saf dinini ilân ederek, insanların maddî ve mânevi dünyası için 
en elverişli emir ve ahlâkî hükümleri vaz etmiştir. Islâm Peygamberi, 
böylece, faridı kavimlere mensup insanların hakiki bir kardeşlik meydana 

203 Tekvin 49/10. 

204 Matta 22/44-45; Markos 12/35,37; Lulca 20/41-44. 

205 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 67-68. 

206 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 68. 
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getirmelerini sağlayan İslâmiyeti tesis etmiştir. Bütün Müslümanlar bu 
Allah Resûlü’nü sevip itaat ettiler. Fakat asla ona tapmadıkları gibi, ken¬ 
disine İlahî bir paye veya sıfat da atfetmediler. 

Şilo kelimesinin ikinci mânâsı da birincisi kadar önemli olup, Hz. 
Muhammed’e (s.a.s.) delâlet etmektedir. 207 Bu kelime, “sulh, sükûn, sessiz 
ve güvenilir” anlamlarına gelen “şalah” fiilinden türemiştir .208 

Arabistan Peygamberlik tarihine baktığımızda Islâm Peygamberi’nin 
öncekilere göre oldulcça sâldn, barışçı, güvenilir, düşünceli ve cezbedici bir 
şahsiyete sâhip olduğunu görürüz. İşte bu yüzden kendisine Mekkeliler 
“Muhammedu’l-Emîn” ismini vermişlerdi. Ancak Meldceliler O’na “Emin” 
sıfatını verirken Şilo haldcında en küçük bir fikre sâhip değillerdi. Eakat put¬ 
perest Arapların bu cehaleti, yazılı kaynaklara sâhip olan ve bunların muh- 
tevâlarını bilen inançsız Yahûdileri şaşırtıp hayrete düşürmek için Allah ta¬ 
rafından kullanıldı (Söyleyene değil söyletene bak, misâli). Arapça fiili¬ 
nin aynen İbranca “aman” kelimesi gibi “metin, sürekli, değişmez, emin” 
demek olup, dolayısıyla “gönül rahatlığı, inançlı ve güvenilir” mânâlarını da 
ihtivâ etmesi, “emin” kelimesinin Şilo (Shiloh) kelimesinin tam karşılığı ol¬ 
duğunu gösterir ve onda bulunan bütün anlamları aynen içine alır.209 
Ayrıca, bu kelime Kur’ân’da sıldıkla geçen “Resul” kelimesinin karşılığı da 
olabilir ki, bu durumda da Hz. Muhammed’e (s.a.s.) işaret eder .210 

Hz. Yakup’un (a.s.) bu hikmetli sözleri hakkında yapılan araştırma¬ 
ların tamamı dikkate alınır ve bu sözlerin Islâm Peygamberi’nin şahsında 
fiilen gerçekleştiği düşünülürse, Yahudilerin başka bir Şilo’nun gelmesini 
boşuna bekledilderini ve Hıristiyanların Şilo ile kastedilen şahsın Hz. Isa 
(a.s.) olduğuna inanmakla yanlış bir düşüncede ayak dirediklerini kabul ve 
ilân etmekten başka yol kalmayacaktır .211 

4. Eski Ahid’de gerçek Peygamberin iki vasfı şu şeldide geçer: “Bir 
Peygamber Islâm’ı (Şalom) söylerse ve o Peygamberin söylediği çıkarsa 

207 A, Davud, Tevrat ve İncil'e Göre Hz. Muhammed, s. 69. 

208 A. Davud, Tevrat ve İncil'e Göre Hz. Muhammed, s. 64. 

209 A. Davud, Tevrat ve İncil'e Göre Hz. Muhammed, s. 69-70. 

210 A. Davud, Tevrat ve İncil'e Göre Hz. Muhammed, s. 70. 

211 A. Davud, Tevrat ve İncil'e Göre Hz. Muhammed, s. 171. 
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İşte bu Peygamber’in gerçekten Allah tarafından hak Peygamber olarak 
gönderildiği bilinecektir.”2i2 

Peygamber, imâm ve Allah’ın yeryüzündeki herhangi bir halifesinin 
memuriyetine şahadet edip doğrulayabilecek tek din Islâm’dır. Onun için 
muhabbet ve hürmet gibi bütün beşerî duyguları böyle bir dinin gayesi 
uğruna fedâ eden bir kimse şeksiz şüphesiz Allah’ın hale Peygamberi ve 
yeryüzündeki halifesidir. Putperestliğin, söndürüp yerini bir türlü ala¬ 
madığı tek din İslâmiyet’tir. Allah’ın, Hz. Adem, Hz. İbrahim, Hz. Musa 
ve Hz. İsa’nın tanıyıp ibâdet ettilderi Allah olduğunu anladığımız zaman 
İslâm’ı tek hak din ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) de O’nun bütün Peygam¬ 
ber ve kullarının efendisi kabul etmekte zorluk çelemeyiz. 

Eğer İslâmiyet, bir Peygamberin veya Allah’ın dünyadaki vekilinin 
hak olup olmadığını bilmemiz konusunda bir ölçü ve kıstâs değilse, bu 
hususta başka bir ölçü yok demektir. Hatta bu noktada mucize de her za¬ 
man yeterli bir delil değildir. Çünkü sihirbazlar da hârika şeyler meydana 
getirmektedirler (bkz. 7/115-120). O halde Yeremya’nın dediği gibi, “bir 
Peygamber, Allah’tan vahiy alır ve bir din ismi ve bir hayat nizamı olan 
Islâm ile peygamberlik ederse, onun Allah tarafından gönderildiğinin bi¬ 
linmesi kaçınılmaz olur” .213 

b. İncillerdeki Tebşirler 

İnciller, tevhidi ve İslâmî bir gözle okunup incelenmedikçe, onlardan 
hak dini ve hakikâti elde etmenin hiçbir şekilde mümkün olmayacağını, 
ancak bundan sonra hakikisinin düzmesinden ayırt edilebileceğini belirt¬ 
miştik. Kezâ, yalnız İslâmî bir rûh ve inancın, Tevrât’ı süzgeçten geçirip 
yanlışları, çer çöp kabilinden lüzumsuz şeyleri ayırıp bir kenara atabilece¬ 
ğini de ifade etmiştik. O halde, Kur’ân-ı Kerîm, Kitab-ı Mukaddes için bir 
ölçü, bir mikyâs, bir musahhihtir. Bundan, kadîm kitaplardald haberler¬ 
den, Kur’ân’ın tasdikinden geçenlerin gerçek olduğu sonucu ortaya 

212 Yeremya 28/9. 

213 Krş. "İbrahim, m Tahudi ne de Hıristiyandı; dosdoğru birMüslümandı. Müşriklerden de değil¬ 
di" (3/67). 
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çıkmaktadır. Kur’ân-ı Kerîm, Hz. İsa’yı bize “Meryem oğlu” olarak tak¬ 
dim etmektedir. Aynı şekilde, Hz. İsa’ya vahiy edilen ve ilk havarilerin de 
bu şekilde duyup öğrendikleri Allah kelâmı asıl İncil de Hz. İsa’ya “Mer¬ 
yem oğlu” der. Ne yazık İd, o daha sonra hikaye ve efsanelerle dolduru¬ 
lup tahrif edilmiştir. 2i4 

Kaldı ki, Kitab-ı Mukaddes’in Kur’ân’ın, hakemliğinden ve süzgecin¬ 
den geçirilmesi zaruret arz etmektedir. “Bir kere düşünülsün, bütün beşer 
tarihi, Hz. İsa’dan bu yana gözden geçirilsin. Şu âlemde, Hz. İsa’yı ve an¬ 
nesini bunca ittihâmlardan, İlâhî bir belgeye sâhip Hz. Muhammed’den 
(s.a.s.) başka kim tebrie etmiştir.!’ Allah’ın O’na indirdiği Kutsal Kitap ol¬ 
masaydı, Hz. İsa’nın yardımına hangi avukat koşacaktı.! Hangi Periklit, 
bu azim dâvanın yükünü kaldrabilecekti.! Ve eğer bu avukat Hz. Muham- 
med (s.a.s.) değilse, nerede kaldı Hz. İsa’nın bu söyledilderinin gerçeldiği.! 
Nerede kaldı bu Peygamberlerin bu sıdk u sadakati.!”2i5 

Kur’ân-ı Kerîm, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Hz. İsa (a.s.) tarafından 
müjdelendiğini haber verir. “Meryem oğlu İsa da: ‘Ey İsraibğullan, ben si¬ 
ze Allah’ın Resulüyüm, benden öneegelen Tevrat’ı doğrulayieı ve benden son¬ 
ra geleeek, Ahmed adında bir Resulü müjdeleyiei olarak geldim’ demiyti. Fa¬ 
kat İsa’nın müjdelediği Resul onlara apaçık deliller getirinee: ‘Bu apaçık bir 
büyüdür’ dediler” (6l/6). Halbuki, İnciller’de bu haber mevcuttur ve birçok 
yerde geçmektedir. Şimdi bu hususa yani İnciller’in Peygamber Efendimi¬ 
zi müjdelemesi konusuna gelelim: 

1. Hz. İsa’ya gelen İncil’in özü ve ruhu, onun bir duâsındaki meşhur 
şu ifadede mevcuttur: “Senin saltanatın geliyor.” Mezheplerinin adı ve 
iman dereceleri ne olursa olsun, yirmi asırdan beri bütün Hıristiyanlar 
“Senin Saltanatın Gelsin” ibâresini, gerek duâ ve gerekse vaâzlarında tek¬ 
rarlayıp dururlar.216 Hıristiyanların Allah’ın bu saltanatını beldemeleri ile 
Yâhudilerin Mesih’i beldemeleri arasında mâhiyet bakımından hiçbir fark 
yoktur. Zira, bu her iki beldeyiş de, düşüncesiz ve akıl almaz bir hayalpe¬ 
restlik olup, boş bir ümide ısrârla sarılmış bir temennidir. Zira, Allah’ın 

214 A. Dâ™d, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 300. 

215 Kasım Kufrevî, Hz. Peygamber.., s. 30. 

216 A. Davud, Tevrat ve incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 160-161. 
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sevgili kullarından kuvvetli bir saltanat kurmak için görevlendirilen “insa¬ 
noğlu” Hz. Muhammed’dir (s.a.s.).2i7 Madem İd Hz. İsa, Allah’ın salta¬ 
natının müjdecisidir, o halde ona gelen încil’in de Kudân’ın habercisi ol¬ 
ması gereldr. Hz. İsa’nın görevi müjdecilik, ondan sonra gelecek olan Pey¬ 
gamberin vazifesi de eski Ahid’in Haggay Kitapında belirtildiği üzere (2/9) 
Mabet’e zafer kazanmış bir fatih olarak ansızın gelmek ve burada “selâm” 
dînini tesis edip Kudüs’ü mabediyle birlikte daha şerefli lalmaktır. 

2. Kiliselerin İncilleri, “Davut’un Efendisi kimdir.^'” sorusuna Hz. 
İsa’nın verdiği cevâbı nakletmemiş tir. Halbuki üslubu vahiy yoluyla gel¬ 
miş bir Mukaddes Kitaba uygun düşmesi, Hz. İsa’nın kendisi ve Peygam¬ 
berlik göreviyle ilgili çok açık ve mantıklı sözler ihtivâ etmesi, bunlardan 
da önemli olmak üzere Hz. İsa’nın İslâm Peygamberi’ne dâir sözlerini ih¬ 
tivâ etmesi sebebiyle kilisenin reddettiği Barnaba İncili bu sorunun ce¬ 
vabını vermektedir. Buna göre, Cenâb-ı Hak ile Hz. İbrahim arasında, 
Hz. İsmail üzerine bir sözleşme yapılmış olup “Şânı en yüce” ve 
“Övülmeye lâyık” bir insanın, Hz. İshaldin, dolayısıyla da Davut’un so- 
)aından değil de Hz. İsmail’in soyundan geleceğine dair açık ifadeler mev¬ 
cuttur. 218 Barnaba İncili, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) rûhunun kendisine 
yaptığı bir konuşma olarak Muhammed’in (s.a.s.) her şeyden önce ya¬ 
ratıldığını söylemiştir. Bu sebeple Hz. Yahya’nın geleceğini haber verdiği 
Peygamber hakkında “Benden sonra gelen, benden ileri oldu, çünkü ben¬ 
den önce idi”2i9 şeldindeki ifadesi, Müslümanların bu inancına uygun 
düşmektedir .220 

3. İncil’de mevcut bir başka tebşire göre de, Hz. İsa, gittikten sonra 
Periqlytos adında başka bir Resûl’ün gönderileceğini söylemiştir.221 

Kitaplarda anlatılan Periklit, İslâm Peygamberi’dir (s.a.s ). Ahmed’den 
başka Perildit’in, fizikî, ahlaki, ameli bütün özellilderini ve işaretlerini ken¬ 
dinde toplayan başka birisi yoktur .222 

217 A. Davud, Tevrat ve incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 160- 

218 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. llS-116. 

219 Yuhanna 1/15. 

220 A. Davud, Tevrat ve incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 222. 

221 Yuhanna 14/16. 
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4. Hz. İsa, Yâhudilerin beldedikleri Mesih’in İsmâiloğullarından Ah- 
med adındaki biri olduğunu ve Allah’ın yeryüzündeki saltanatını Itılıç ve 
kelâmullâh ile bu Peygamber’in tesis edeceğini haber verip ilân etmiş¬ 
tir .223 Hz. İsa, kendisinin “Nihai Kurtarıcı” mânâsında Mesih olmadığını 
ifade etmiştir. Yoksa O, bunu isim-sıfat olarak inkâr etmemektedir. 224 

5. Hz. İsa, icrââtıyla Hz. Muhammed’in (s.a.s.) geleceğini müjdelemiş¬ 
tir. Şöyle ki, o, kilisesine “Misfa” demiştir. Misfa’nın bütün görevi, arıtılıp 
seçilmiş biri yani Mustafa gelinceye kadar bu son Peygamber’i aramak ve 
gözetlemek idi. Şayet İsa, Mustafa olsaydı Misfa teşidlatının daha fazla de¬ 
vam etmesine lüzum kalmayacaktı. O halde, “Misfa” kelimesi ve teşkilâtı 
İslâm Peygamberi Muhammed Mustafa’ya delâlet eder.225 

6 . Hz. Yahya’nın Hz. İsa’yı tanıdığı ve Mesih olarak kabul ettiği açık¬ 
tır. Fakat Hz. Yahya zindana düştüğü zaman şaldrtlerini Hz. İsa’ya 
göndererek, “Gelecek olan sen misin, yoksa bir başkasını mı beldeye- 
lim.!’”226 diye sorar. Yine Hz. Yahya Matta İncili’nin üçüncü bâbında bu¬ 
lunan vaâzında, Allah’ın Resulü ve Elçisinin yakında geleceğini haber ver¬ 
miştir. Her dört İncil’de de mevcut olan rivâyete göre, Vaftizci Yahya, 
İsa’nın teyzesinin oğlu ve altrânı olup, ondan altı ay kadar büyüktü. Hz. 
Yahya227 (a.s.), kendisinden sonra bir Peygamber geleceğini tebliğ etmiş228 
ve bununla da kalmayıp, kendisinden sonra gelecek bu Peygamberin kuv¬ 
vet ve şeref bakımından kendisinden üstün olduğunu, hatta kendisinin, 
onun çarıklarının bağlarını çözmek için eğilmeye dahi lâyık olmadığını 

itirâf etmiştir.229 

Yahya’nın (a.s.) geleceğini haber verdiği bu Resul, Hz. Isa olamaz. Zi¬ 
ra, onunla yaşıttı. O halde, Allah ve din uğrunda şerefli görevler ifâ eden. 


222 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 299. 

223 A. Davud, Tevrat ve incite Göre Hz. Muhammed, s. 160-161. 

224 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 325. 

225 A. Davud, Tevrat ve incite Göre Hz. Muhammed, s. 59. 

226 Matta, 11/3 vb). 

227 Hz. Yahya'nın mu'cizevî bir şekilde dünyaya gelişini Meryem sûresinin ilk âyetleri (19/2-14 
anlatmaktadır. 

228 Matta 3/12. 

229 Yuhanna 1/27. 
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İnsanlık için Büyük Rahmet ve cesur bir kumandan olan şahıs Hz. Mu- 
hammed’den (s.a.s.) başka kim olabilir.^ 

7. Yeni Ahid’de Hz. Isa’nın ağzından şu sözler nakledilir: “Bununla 
beraber ben size hakikati söylüyorum; benim gitmem sizin için hayırlıdır, 
çünkü gitmezsem tesellici size gelmez; fakat gidersem onu size gönderi¬ 
rim. Ve o geldiği zaman, günah için, salâh için ve hüküm için dünyayı 
ilzam edecektir. Size söyleyecek daha çok şeylerim var; fakat şimdi siz 
bunlara tahammül edemezsiniz Fakat o hakikat ruhu gelince size her ha¬ 
kikât yolunu gösterecek; zira, kendiliğinden söylemeyecektir; fakat Al¬ 
lah’tan her ne işitirse söyleyecek ve gelecek şeyleri size bildirecektir. O be¬ 
ni tâziz edecektir.”230 

Şimdi, sanırım şu âyet-i kerîmeyi daha iyi anlayacak duruma geldik: 
“Kendilerine Kitap verdiklerimiz, onu, oğullannı tamdtklan pfibi tanırlar, 
ama yine de onlardan bir pfrup, bile bile pjerçeği pfizlerler” (2/146). Hz. Mu- 
hammed’in (s.a.s.) Nübüvvetinin delilleri, aynı zamanda Kur’ân’ın Allah 
kelâmı olduğuna da delâlet eder. 

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletine vâkıf olunabilecek yollardan biri 
de, O’nun şeriatını öbürleri ile mukâyese etmektir. Şöyle ki: Peygamber¬ 
lerin Nübüvvetini temin eden fiil. Peygamberlerin Allah Teala’dan aldık¬ 
ları vahiy ile dînî hükümleri vaz etmekten ibârettir. Kur’ân-ı Kerîm’in ih- 
tivâ ettiği, saâdete götüren ve amel ve ilim itibâriyle faydalı hükümleri, 
diğer Semâvî Kitap ve şer’î hüldimlerle mukâyese edilerek incelenecek 
olursa, ondaki hükümlerin nihâyetsiz derecede diğer şer’î hükümlerden 
üstün olduğu görülür.231 

Bu deliller, gayet mantıklı, tutarlı ve iknâ edici nihaî deliller olup, 
herbirisi rahatlılda bir kitabın hacmini dolduracak mahiyettedir. Hakikat 
kendi kendisini yücelttiği gibi, onu telldn eden kimselere de şeref verir, 
inanmaya yanaşmayanlarn durumu ise, iknânın önünde ciddi engeller 
olan kıskançlık ve inâd ile izâh edilebilir. Zira, “inâdın gözü meleği şeytan 
görür” sözü meşhurdur. 


230 Yuhanna, 16/7-14.1 

231 İbnu Rüşd, Keşf, s. 102. 
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Diğer tarafta, Kur’ân’ın “Ehl-i Kitap” tabirinden şu da anlaşılmıştır: 
En çok kendine güvenen ve Kur’ân’ın sözlerine karşı kulağını kapayan, şu 
hazır asrın Ehl-i Kitap insanları, Kur’ân’ın bu yol gösterici hitabına o ka¬ 
dar muhtaçtır ki, sanki o hitap doğrudan doğruya şu asra yöneliktir. Zi¬ 
ra, “yâ ehle’l-Kitap” lafzı, “ya ehle’l-mektebe” mânâsını dahi tazammun 
eder.232 Yani bu ifadeden kütüphâne sahibi; okumuş, yazmış, araştırmada 
bulunmuş, hakikate susamış kimseler de anlaşılmıştır. Nitekim, çevre, ta¬ 
rih vb. âmillerin olumsuz tesirlerinden kurtularak, samimi bir şekilde ha¬ 
kikati araştırma neticesinde, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hak Peygamber ol¬ 
duğunu kabul ve tasdik eden kimselerin sayısı hiç de az değildir. 

Her zaman ortaya konan bir vâlaâ var: Bütün esld dinî Idtaplar Allah’ın 
büyük bir Resulünün geleceğini bildirdiler.233 Sadece Kudân-ı Kerîm, Hz. 
Muhammed ile Nübüvvete mühür konduğunu söyler (33/40;5/3). 

O’ndan sonra Peygamber gelmeyeceğini şu yolla da anlayabiliriz: 
Resuller, genellilde bozulan işleri düzene koymalc, yoldan çıkmış insanları 
yola getirmek, kendilerine yabancılaşan toplum fertlerini aslî fıtratlarına 
döndürmek gerektiği bir anda gelmişlerdir. Oysa Islâm dinini seçenlerin 
sayısı her gün artmakta, Müslüman olanlar daha bir şuurlanmakta, Ki- 
tap’larına sarılmanın önemini daha iyi anlamaktadırlar; böylece insanlık 
kemâle doğru gitmektedir. O halde, insanlar gün geçtikçe Islâm’ı seçiyorsa, 
Kurîân onların dînî her türlü ihtiyâçlarına cevap veriyorsa, yeni nâzil olmuş 
gibi tazeliğini muhâfaza ediyorsa, insanlar gittikçe onu daha iyi anlıyorlarsa 
bu demektir İd, o son hak Kitap ve onu getiren de son hak Resûl’dür. 

Öte yanda, Zerdüştîlerin kitabı Zend Avesta’da, Brahmanist Hindu- 
ların Purana ve Vedalar’ında Hz. Muhammed’in (s.a.s.) gelişini haber ve¬ 
ren pasajlar mevcuttur.234 Bu tebşir, Brahmanizm’in dini kitaplarında da 
yer almaktadır.235 

232 B, Said Nursî, Sözler, s. 378-379. 

233 A. Davud, Tevrat ve Incil'e Göre Hz. Muhammed, s. 56. 

234 Muhammed Hamîdullâh, Kur'ân-ı Kerim Târihi, s. 41. 

235 Muhammed Hamîdullâh, Resûlullâh Muhammed, s. 43. 
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7. Ondört asırlık zaman 

Gerçeğin, gizlilik perdelerini delip geçen etkin bir kuvveti vardır. Bir 
insan ne kadar suni davranırsa davransın; kızdırıldığı, zorlandığı, da¬ 
raldığı, muhtaç olduğu, arzusuna nail olduğu veya güvendiği biriyle baş 
başa kaldığı zaman, işlerinde ve sözlerinde, esas fıtratını ortaya koyan bir¬ 
takım davranışlardan hali olamaz. Bir huy insanda bulundu mu, başkaları 
tarafından bilinmiyor zannedilse de bilinir. “Sahtekârlık, kanaatte riyadır. 
Yalanın asla doğruluk vasfı olmayacağı gibi, riyanın da ikna kuvveti yok¬ 
tur. Mekanikte projeksiyon kuvveti itme kuvvetinin tam ölçüsü olduğu gi¬ 
bi. Keza, tarihte, icrâât ilhâm kuvvetinin tam ölçüsüdür. Bu kadar yükse¬ 
ğe, ileriye ve uzun zamana hitap eden bir fikir, çok kuvvetli bir fildrdir, 
bu kadar kuvvetli olması için tamamen samimi ve tamamen inanılmış ol¬ 
ması lâzımdır.”236 

Binâenaleyh, eğer Hz. Muhammed (.s.a.s.) hak Peygamber olmasaydı, 
şimdiye kadar çoktan gerçek durum ortaya çıkmış olurdu. Nitekim, “ya¬ 
lancının mumu yatsıya kadar yanar” kaidesince, düzme olanların gerçek 
)aizünün ortaya çıkması hiç de zaman almamışnr. Zira, Nübüvvet, köldü 
bir müessese olup, birçok delili vardır. Düzme birtakım delillerin arkasına 
sığınarak hiç İdmse uzun süre Nübüvvet iddiâ edemez. Onun için, Cenâb-ı 
Hak, Resûlüne, hakkaniyetine zamanı şahit mtmasını bildirir. Hz. Pey- 
gamber’in hakkaniyetinin en büyük delili olan Kur’ân da zaman üstüdür; 
ne eski ne de yeni hiçbir “zaman” onu pörsütemez, geçmiş ve geleceğin 
İlmî hakikaderi ona şâhid tumiduğu takdirde ancak onun daha fazla par¬ 
laklığını gösterir. ^‘Ne önünden ne de arkasından onu boşa çıkartacak bir söz 
gelmez. Çünkü o hüküm ve hikmet sahibi ve çok övülen Allah tarafından in¬ 
dirilmiştir” (41/42). “Toksa onlar senin hakkında: ‘O bir şairdir, zamanın 
felâketlerine çarpılmasını gözetliyoruz’ mu diyorlar? De ki: ‘Gözetleyin ben de 
sizinle beraber gözetleyenlerdenim. Acaba onlar hayâl mi görüyor, yoksa onlar 
azgın bir topluluk mudur?” (52/30-32). ‘De ki: (...) Takında kimin apaçık bir 
sapıklık içinde olduğunu bileceksiniz” (67/29). “Görmedin mi Allah nasıl bir 
benzetme yaptı: Güzel söz, kökü yerde sâbit, dalları yükseklerde olan güzel bir 

236 Muhammed Hamîdullâh, Kur'ân-ı Kerim Târihi, s. 29. 
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ağaç gibidir. O ağa-ç, Rahb'inin izni ile her zaman yemişini verir. Allah, öğüt 
almaları için insanlara böyle benzetmeler yapar. Kötü sözün durumu da 
pçövdesi yerin üstünden kopartılmış, sabit olmayan kötü bir ağaea benzer” 
(14/24-26). Gövdesi yerin üstünden kopartılmış, yâni kökünden ayrılmış 
bir ağacın canlılığını ve yeşilliğini sürdürmesi ne mümkün.!’ ı o hemen so¬ 
lar, sararır, kurur; değil meyve vermek kendi hayatiyetini bile devam etti¬ 
remez. Binâenaleyh kimin haklı olduğunu zaman gösterecektir ve göster¬ 
di de. Onun için müşrilderin zamanı delil olarak göstermesi, onların aley¬ 
hinde olmak üzere, Hz. Muhammed’in hakkaniyetine büyük bir bürhân 
olmuştur. “Sel gider, kum kalır.” 

Gerçeği, her şeyden önce zaman ortaya çıkartır. “Zaman gösterir” 
sözü meşhurdur. Bin dört yüz seneyi aşlan zamanın her bir senesi, Hz. 
Muhammed’in (s.a.s.) Nübüvvetinin kati ve kavi bir bürhânı, bir şahidi ola¬ 
rak mümin münkir herkesin gözünün önünde birer dağ gibi durmaktadır. 
Hatta, zaman ilerledikçe Peygamber Efendimizin hakkaniyeti daha iyi an¬ 
laşılmakta, Müslüman olmayanlar bile bunu itiraf etmektedirler. Meselâ, 
daha yeni sayılabilecek bir tarihte (1975), M. H. Hart adlı bir araştırmacı, 
dünya tarihini hallaç pamuğu gibi atarak iz bırakmış şahsiyetleri incelemiş 
ve en etkili yüz kişiyi tespit etmiştir. Bu araştırmanın bizi alâkadâr eden 
yönü, yazarın ilk sırayı Islâm Peygamberi’ne (s.a.s.) tahsis etmesidir. 237 

Demek ki altın, her zaman ve her yerde altındır; zamanın geçmesiy¬ 
le mâhiyet değişikliğine uğramaz. Onun hususiyetlerini bilenler tanımada 
güçlük çekmezler. Düzmesini altın diye sunanların gerçek durumunun or¬ 
taya çıkması ise zaman almaz. Ancak, gözünde kusur olan, ‘bulanık 
görüyorum’; hasta olan, ‘su acıdır’ der. 


237 Michael H. Hart, En Etkin Yüz, Çev. Prof. Ahmet Satoğlu, Sabah yay., İstanbul, 1994. 
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Kur'ân -1 Kerim, lafız ve mânâ itibariyle Allah karındandır. 238 O, Hz. 
Muhammed’e (s.a.s.) vahiy yoluyla nazil olmuştur. Bugün okuduğumuz şe¬ 
kilde Hz. Osman’ın mushafında cem olunmuştur. Nazil olduğu gibi 
kalmıştır. 

Burada esas mesele, Kur’ân-ı Kerim’in gerçek kaynağını araştırmak 
ve bilmektir. Yâni Kur’ân, onu getiren Resûl’ün ilminin veya vicdânın, 
umûmî bir deyişle bir beşer şuurunun eseri midir yoksa, onun İlâhî ve 
müteâl bir vasfı olduğuna dâir karşı konulmaz deliller var mıdır.^ 

Bütün insanlar, bu Yüce Kitab’ın, milâdî 6. asırda Mekke’de doğmuş, 
Abdulmuttalib’in torunu ve Abdullah’ın oğlu Hz. Muhammed (s.a.s.) isim¬ 
li ümmî zâtın lisânı ile tebliğ olunduğunu kesinlilde bilirler. Meselenin bu¬ 
raya kadar olan kısmını kabul etmek konusunda müminle münidr arasın¬ 
da görüş ayrılığı yoktur.239 Çünkü meselenin tarih olarak sabit olması o 
derece aşikardır ki, yeryüzünde başka hiçbir hadise ve hiçbir kitap hakkın¬ 
da tarihin şahâdeti bu derecede kuvvetli değildir. Fakat Hz. Muhammed 
(s.a.s.) bu Kitabı nereden getirdi.^ Kendi bilgisine mi dayandı.^ Kendi 
vicdânının veya şuurunun telkini sonucunda mı ortaya çıktı.> Yoksa bir 
öğreten mi var.!’ Varsa bu muallim kimdir.!’ 

Bizzat Kur’ân, kendisinin Hz. Muhammed’in olmayıp “Arfın sahibi 

238 İbnu Teymiyye, Mecmuatu'r-Resâil ve'l-Mesâil, 2. tab', Beyrut, Dâru'l-Kütübi'l-İlmiyye, 
1412-1992,111, s. 396. 

239 Krş. Mukaddimetân fî Ulûmi'l-Kur'ân, Nşr. A. Jefery, el-Kâhire 1954, s. 278. 
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kutmda değerli, ^üçlü, sözü dinlenen ve güvenilen şerefli bir elçinin getirdiği 
ta-limut” (81/19-21) olduğunu bildirir. Bu elçi Cebrail (a.s.) olup, ilmi her şe¬ 
yi kuşatan Allah Teala’dan onu almış, sonra da Hz. Muhammed’in (s.a.s.) 
kalbine açık bir Arapça halinde onu indirmiştir. Ne mânâlarını keşfetmek 
ne de ifadelerini kalıba dökmekte O’nun en ufak bir rolü olmamıştır. “Va¬ 
hiy olunan bir vahiyden başka bir şey söz konusu değildir” (53/4). Yâni 
Hz. Muhammed, Kur’ân’ı herhangi bir talebenin hocasından bir metni 
öğrenmesi tarzında öğrenmiş, memin hazırlanması konusunda en ufak bir 
hissesi olmamıştır. Memi aldıktan sonra yaptığı iş sırasıyla: 

1. Ezberlemek, 

2. Onu anlatıp tebliğ etmek, 

3. Açıklamak ve tefsir etmek, 

4. Tatbik ve icrâ etmek olmuş tur. 240 

Hal böyle iken, Hz. Muhammed (s.a.s.), Kur’ân’ı tebliğ ederken, 
müşrilderin muhalefetine, onların itirâz ve iftirâlarına mâruz kalmıştır. 
Kur’ân-ı Kerîm, müşrilderin iddialarını ketmetmeden kaydeder ve bu hu¬ 
susta onlarla tartışarak her akıl ve basiret sâhibine, iddiâlarının çürük¬ 
lüğünü gösterir. Bu yolla o, sadece nâzil olduğu çağdakilere değil, aynı za¬ 
manda sonraki bütün çağlarda gelecek muârızlarına da cevap vermiş ol¬ 
maktadır. Çünkü “kurnaz müşrilder, kendilerinden sonra gelecek kurnaz¬ 
lara fazla bir şey bırakmadılar.” 


A - Kur’ân’a Muhalefet Sebepleri 

Kur’ân-ı Kerîm, kendi aleyhinde ortaya atılan sözleri nakletmekten 
çekinmemiş, aksine onları büyük bir titizlikle kaydetmiştir. O, Allah 
katından olduğunu gösteren delillerle, kendisine karşı öne sürülen delille¬ 
ri yan yana zikretmek suretiyle insana düşünme payı vermeyi ve karşı ge¬ 
lenle diyalog ve münasebet kurmayı amaçlamıştır, inanmayana söz hakkı 
vererek, daha sonra inanıp inanmamayı onun sorumluluğuna bırakmıştır. 

Kur’ân, muhaliflerinin itirâz sebeplerini kesin bir dille sadece reddet- 
240 Drâz, en-Nebeu'l-'Azîm, s. 20. 
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mek yerine bunları teker teker ele alarak çürüklüğünü ortaya koyduktan 
sonra gerçeği kabul edip etmemeyi onlara bırakmıştır. Bununla birlikte, 
tasavvur olunabilecek ihtimâlleri ele alarak, bunların dayanalctan mahrum 
olduğunu ortaya koymak suretiyle şüpheye mahal bırakmamıştır. Bu yol¬ 
la, nazil olduğu çağda yaşayan muhaliflerine gereldi cevabı verdiği gibi, 
sonrald her zaman ve çağda yaşayan herkesi düşünüp taşınmaya, hakkı ve 
gerçeği yakalamaya sevk etmiştir. 

O, çevrenin olumsuz tesirinden etkilenerek bile bile gerçeğe karşı 
cephe alanları kendi haline bırakmaz; onları hesaba çekip sorgular, netice¬ 
de acı akıbetlerini haber vererek tehdit eder; dünyayı onlara dar eder. 
“Hayır, çünkü o bizim âyetlerimize karçı bir inatçı kesildi. Onu dimdik bir yo- 
kuça sardıraeağım. Zira o düçündü, ölçtü biçti. Kahrolası nasıl da ölçtü biçti. 
Tine kahrolası nasıl ölçtü biçti. Sonra baktı, sonra surat astı, kaçlarını çattı, 
sonra arkasını döndü böbürlendi, ‘bu dedi, rivayet edilip öğretilen bir büyüden 
baçka bir çey değildir. Bu sadeee bir insan sözüdür.’ Onu Sekar’a sokaeağım. 
Sekar’ın ne olduğunu sen nereden bileeeksin” (74/16-27). 

Kur’ân’a muhalefet edenlerin belli başlı iddiaları şunlardır: 

1. “İftira” olduğu iddiası 

Belagattaki farklı seviyelerine rağmen, hemen bütün Araplar, 
Kur'ânin beşer sözü olmadığını anladılar. Onun için insanları onu dinle¬ 
mekten alıkoymaya çalışıyorlardı. Zira, çok iyi biliyorlardı ki, hiçbir Arap 
bu Kur’ân ile beşer sözünü birbirinden ayırt etmede güçlük çekmez. Fa¬ 
kat onu tavsif etmekte bir türlü karar veremiyorlardı. Bunun için çeşitli ni¬ 
telemelerde bulundular: 

“İnkâr edenler: ‘Bu, O’nun uydurduğu düzmeeeden baçka bir çey değil¬ 
dir. O, onu uydurdu, baçka bir topluluk da kendisine yardım etti’ dediler de 
kesin bir haksızlığa ve iftirâya vardılar. (...) De ki: ‘Hayır, onu,pçöklerdeki ve 
yerdekipçizliükleri bilen Allah indirdi. (...)” (25/4, 6). Onların bu iddialarına 
başka âyetlerde de yer verilir. Kur’ân, muhaliflerin bu iddiâlarını, ileri¬ 
de tafsilatlı olarak ele alınacak olan tahaddi âyetleri ile reddederek onların 

241 Bkz 10/38;ll/13-35; 16/ 101; 21/5;23/38; 25/4; 28/36; 32/3; 34/8,43; 42/24; 46/8 
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gerçek durumunu da ortaya koyar: “Yoksa- ‘onu uydurdu’ mu diyorlar? De 
ki eğer doğru iseniz haydi onun benzeri bir sûre getirin ve Allah’tan bayka 
çağtrabildiklerinizi de yardıma çağırın! Hayır, bilgisini kavramadıkları, yoru¬ 
mu kendilerine gelmemiy olan bir yeyi yalanladılar. Onlardan öneekiler de 
böyle yalanlamıylardı. Bak o zalimlerin sonu nasıl oldu! Onlardan kimi ona 
inanır, kimi de inanmaz. Rabb’in bozguneuları çok iyi bilir. Eğer onlar seni 
yalanladılarsa de ki: Benim yaptığım bana, sizin yaptığınız size. Siz benim 
yaptığımdan uzaksınız, ben de sizin yaptığınızdan uzağım!’ İçlerinden sana 
kulak verip dinleyenler de vardır. Fakat sağırlara sen mi duyuraeaksın? Hele 
akıllarını da kullanmıyorlarsa! İçlerinden sana bakanlar da var. Fakat körle¬ 
ri sen mi yola getireeeksin? Hele sezgileriyle de görmüyorlarsa? Allah insanla¬ 
ra hiç zulmetmez, fakat insanlar kendi kendilerine zulmediyorlar” (10/38-44). 

Kur’ân, kâfirlerin inkâr sebepleri konusunda tasavvur olunabilecek 
ihtimâlleri sunuyor. Fakat bu ihtimâlleri, kesin olumsuz ifadelerle reddet¬ 
miyor. Aksi halde böyle bir karşı koyma, hasmın katı tutumunu ve inâdını 
artırmaktan başka bir fayda temin etmez. Bunun yerine o ihtimâllerin 
çürüldüğünü ortaya koyuyor ve onları tartışıyor. Çürüklüğü tafsilâtlı bir 
şeldide anlamayı muhâtabın aklına havale ediyor. İhtimâllerin her birini 
tartışırken içlerine, aklın hakikati bulmakta ve onu şüpheli şeylerden 
ayırmakta kullandığı manuk kurallarından birini yerleştiriyor. Ancak 
tartışmada kullanılan öncülleri, mantıktaki gibi sıralayarak bir sonuç üze¬ 
rine oturtmuyor, aklını kullananların anlayabileceği bir şeldide kaidenin 
rûhuna ve fikrî özüne oturtuyor.242 

Kur’ân, ne Hz. Muhammed'in ve ne de herhangi başka bir mahlûkun 
onda hiçbir rolü bulunmadığını; lafzı ve mânâsiyle Allah katından indiril¬ 
diğini son derece açık seçik bir ifade ile bildirmektedir (12/2; 18/27; 73/4; 
75/16-19; 96/1-5). Hal böyleyken, insanlardan bir kısmının, onun Hz. Mu- 
hammed (s.a.s.) tarafından olmadığı gerçeğini kabul etmekte delile ihtiyâç 
duymalarına doğrusu şaşmak gerekir. Böyle bir davada davacınm diliyle 
ikrâr ettiği şâhitlik yeterli olup, ondan başka aklî ve nakli bir delil arama¬ 
ya hâcet kalmaz. Çünkü rehberliğini iddiâ eden ve birtakım mucize ve 

242 Bûtî, Menhec, s. 43. 
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hârikalarla bunu teyit eden kimse, hiç kendisine ait bir mülkü başkasına 
mal eder mi, o maldan tamamen vazgeçer mi? Hem de o mülk paha bi¬ 
çilmez laymetteyse. 

Öte yanda, insanın herhangi bir işle ilgisi olmadığını anlamak için, o 
işi yapmaktan maddeten aciz olmasını tespit etmek yeterlidir. Aldı olan in¬ 
san düşünsün bakalım: Bu ümmî Nebi (s.a.s.), ilmi vâsıtaları itibariyle bu 
Kur’ân’ın mânâlarına kaynaldık edebilir mi? 

İnsanlığın mutluluğa ulaşma vâsıtası olan salih işler ile mutluluğuna 
engel olan ve uhrevî bedbahtlığa sebep olan kötülülder bilindikten sonra 
ancak dinlerin vaz olunması için gerekli bilgiye sâhip olunur. Beşerî mut¬ 
luluğu ve bedbahtlığı bilmek, ruhun ne olduğunu, cevherinin neden 
ibâret olduğunu, uhrevî saâdetin ve bedbahdığın derecesinin ne olduğu¬ 
nu bilmeyi gerektirir. Bunlara ilâve olarak, bu bilgilerin ne kadarıyla in¬ 
sanların mesut olacağını, insanları hangi yollardan bu bilgileri edinmeye 
sevk etmenin uygun olacağını da bilmek gerekir. Bütün bunlar -hiç değil¬ 
se büyük kısmı- ne öğrenme, ne sanat ve ne de hikmetle idrâk olunabilir. 

Bütün bu hususlar, en mükemmel şekilde Kur'ân'da mevcut olduğun¬ 
dan, aruk onun Hz. Muhammed’in (.s.a.s.) aracılığı ile gelen Allah kelâmı 
olduğu da anlaşılmıştır. Hz. Muhammed'in ümmî olduğu, ümmî, bedevî 
bîr kavîm îçînde yetîştîğî, bu kavmîn asla İlimlerle meşgul olmadıldarı, on¬ 
lara herhangi bîr İlmîn nîsbet edilmediği, uzun asırlar boyunca kendilerin¬ 
de hikmetin kemâl derecesine ulaşuğı milletlerin alışılagelen âdetleri üze¬ 
re varhidar hakkında araşurma ve İnceleme yapmadıldarı göz önüne geti¬ 
rilirse, bu (ne Hz. Muhammed’in, ne de başka bir beşerin Kur’ân’da her¬ 
hangi bir rolünün bulunmadığı hususu) İyice pekişmiş, bu konuda yaldn 
hâsıl olmuş olur. 

Kur’ân’ın Peygamberimiz (s.a.s.) tarafından olmadığının bir başka de¬ 
lili, vahyin, bazen arzu etmediği tarzda gelmesidir. Kur’ân bazen, O’nun 
görüşünde hatalı olduğunu bildirir, bazen meyletmediği bir şeye İzin ve¬ 
rirdi. Az bir miktar oyalanacak olsa, Kur’ân’dan şiddetli bir uyarı gelirdi. 
Bu en önemsiz sayılabilecek şeylerden ötürü de olabilirdi.243 

243 Meselâ bkz. 66/1; 33/37; 9/43,113; 8/67-68; 80/5-12; 9/80-84. 
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Bir diğer husus, İlâhî emir, Peygamberimize bazen mücmel veya 
müşkil bir tarzda gelirdi ki, Allah Teala bilâhare bir açıklama bildirmeksi¬ 
zin, ne kendisi ne de ashâbı, o emirlerden kesin maksadı anlayamazlardı. 
Meselâ, 2/284-286 âyetleri bu nevidendir. Şimdi kendi kendimize so¬ 
ralım: Hangi alallı kimsenin aldı, kendisinin bile anlayamadığı sözler tel¬ 
kin edebilir.> Hikmetini bilemeyeceği emirler verebilir.!’ Bu durum da 
O’nun âmir değil memur, kâil (söyleyen) değil nâldl (nakleden) olduğu¬ 
nun açık delillerindendir.244 

2. “O’na bir insan öğretiyor” iddiası 

Kur’ân’ın bildirdiği hususlardan haber vermek, çok çeşitli mevzuları 
muntazam olarak bir araya getirerek cem etmek, beşer takatini aşan bir 
husustur. Mamafih, muarızlar onun “beşer sözü” olduğunu iddiâ ettiler. 
Halbuki, Kur’ân’ı tebliğ eden Zat’ın ümmî olduğunu ve beraberinde onu 
yazdırıp okuyan kimsenin olmadığını biliyorlardı. Bu tür iddiâların sebe¬ 
bi cehalet ve acizliktir. 

Allah Teala, uzun süre Kur’ân haldanda düşünüp taşınan ve neticede 
inâdından ve cehaletinden “bu beşer sözüdür” demekten başka söz söyle¬ 
mekten âciz kalan birinin -ki Velid b. Muğire el-Mahzûmî olduğu söylenir- 
durumunu şöyle bildirir: düşündü, ölçtü biçti. Kahrolası nasıl da ölçtü biç¬ 

ti. Tine kahrolası nasıl da ölçtü, biçti. Sonra baktı. Sonra surat astı, kaçlarını 
çattı, sonra arkasını döndü, böbürlendi; ‘bu dedi, rivayet edilip öğretilen bir 
büyüden baçka bir çey değildir. Bu, sadece, bir insan sözüdür’” (74/18-25). 

Onların bir başka iddiâsı da şöyle haber verilir: 

“Biz onların, ‘O’na bir insan öğretiyor’ dediklerini biliyoruz. Haktan sa¬ 
parak kendisine yöneldikleri adamın dili a’cemi, bu ise apaçık Arapça bir dil¬ 
dir” (16/103). 

r C ^ kökü, Arapça’da “kapalılık ve gizlilik” anlamını ifade edip, açık 
ve anlaşılır olmanın zıddıdır. Ayette anahtar konumdald ise “Arap 

olsun, başka bir kavimden olsun dili tutuk olup, açık olmayan kimseye” 


244 Drâz, en-Nebeu'l-'Azîm , s. 28 (geniş bilgi için aynı yer vd.na bkz.). 
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denir.245 Bu kelimenin Arapça’da ifade ettiği mânâ ile, âyetin tefsiri 
hakkında vârid olan rivâyetleri246 birlikte mütâlâa ettiğimizde, burada kas¬ 
tedilen kişinin, Arap asıllı olmadığı gibi dilinin de fasih olmayıp, tutuk ol¬ 
duğu anlaşılmaktadır. 

Onların esas malcsadı, insanların aldım çelmek, fikirlerini Allah’tan bir 
beşere çevirmektir. Halbuld bu dedikleri büsbütün alal dışıdır. Çünkü, Hz. 
Muhammed’e öğretiyor diye fildrleri eğmek istedilderi o beşerin Arap olma 
ihtimâli yoktur. Zira Kur'ân cihâna meydan okuyup dururken Arapların 
içinde öyle bir muallim olsaydı, hiç şüphesiz, kallap “Sana öğreten ben de¬ 
ğil miyim.>” diye yüzüne vururdu. Yahut Kur’ân’a nazireler yapıp hiç olmaz¬ 
sa el altından dağıtverirdi. Arapların bütün edipleri, zenginleri bununla uğ¬ 
raşırken Hz. Peygamber'in mâlî ve maddî hiçbir zorlayıcı kuvveti yoktu. 
O’na muâraza etmek için çok sebep bulunuyordu. Bu şartlar altında öyle bir 
şahsın kendini tanıtmaması ihtimâl dışıdır. Onun için Arapların içinde öyle 
bir muallimin olmadığı anlaşılmış oldu. Öyleyse böyle bir şahıs olsa olsa 
Arapların dışındaki herhangi bir kavimden bir a’cemî (yabancı) farz oluna¬ 
bilirdi. Bundan dolayı Araplar da dildcatleri Arap olan birine değil başkasına 
çeviriyorlardı.-247 Halbuld bu Kur'ân parlak bir Arapça’dır. Öyleyse, Arap¬ 
ların bile nazire yapmaktan âciz kaldığı bu Kitaba, dili tutuk bir yabancının 
kaynaklık etmesi nasıl mümkün olur.>! 

3. “Öncekilerin masalları, şiir, sihir..” demeleri 

Kur’ân’ın kararlı tutumu karşısında muârtzları son derece kararsız, 
oynak, huzursuz ve zihinleri karışık bir durum sergiliyorlar. Durmadan 
görüş değiştirip, alallarına her ne esiyorsa söylüyorlar. Bu, muhaliflerin 
âleyhine bir durumdur. Zira, çelişkili birçok iddiâ, sâhibinin kararsızlığını, 
zihninin karışıldığını ve en önemlisi haksızlığını ve gerçeği kabul etmeme¬ 
deki inâdını açıkça ortaya koyar. Kur’ân’ın bu iddiâları cevaplaması olduk- 

245 Tabressî, Mecme'u'l-Beyân, 16/103 tefsirinde, XIV, s. 125; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 16/103 
tefsirinde, XIV, s. 233 . 

246 Bu rivayetlerin en meşhuruna göre, burada kasdedilen Rûm asıllı bir köledir. Taberî, 
Câmiu'l-Beyân, Vll, s. 647 ud. 

247 M. HamdiYazır, Hak Dini, V, s. 3127 vd. 
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ça ehemmiyetlidir. Zira, bu şekilde hem onlara ve hem de onlardan son¬ 
ra gelecek olanlardan bu eski işporta metâını tezgahlayacak bezirganlara 
gerekli cevap verilmiş olmaktadır. 

Bir diğer iddiaları da şudur: 

“(...) Bu evvelkilerin esatirinden ba§ka bir §ey değildir. Ve Allah’ım, eğer 
bu senin yanından £ielmi^ £ierçekse bayımım yfökten ta^ yağdır yahut bize acı 
bir azap ver’ demirlerdi” (8/31-32). Onların bu iddialarına 6/25; 8/3i; 16/24; 
23/83; 25/5; 27/68; 46/17; 68/15; 83/13 âyetlerinde de yer verilmiştir. 

Âyette geçen kelimesi jUZ-nJI veya öjjh-l-VI kelimesinin ço¬ 

ğuludur. Müşriklerin bundan kastettilderi şudur: “Bize okunan bu âyetler, 
önceki ümmetlerin kaydedilen haberlerinden ibarettir. Onu beşere izafe 
ederek, Allah tarafından vahiy olunmadığını, önceki insanların haberlerin¬ 
den derleme olduğunu iddia etmek istiyorlardı.249 Acaba, akıl böyle bir 
şeyi kabul eder mi.!’ 

Eğer, iddia ettilderi gibi o, önceldlerin haberlerinden derleme olsaydı, 
ona muârazâ etmek mümkün olurdu. Zira, insanların bilgi açısından 
tekâmül ettikleri bilinen bir gerçektir. Kur’ân’a ilk muhatap olan Arapların 
bilgi düzeyleri, onlardan çok önce yaşamış olan insanlarınidnden daha ileri¬ 
de olması gereldr. Eğer önceldler böyle bir şeye kaynaldık edebilmişlerse, 
onlardan sonra gelenler, bilgi açısından kendilerinden daha ileride bulun- 
duldarından, onların eserlerinin benzerini meydana getirmekten aciz olma¬ 
maları gereldrdi. Benzerini meydana getirmek şöyle dursun, insanlık ilmen 
tekamül ettikçe acizliğini daha iyi anlayıp, Kur’ân’ın Allah katından olduğu¬ 
nu daha iyi anlamakta, ona iman etmektedirler. Onların bu iddiâlarının 
çürük olduğu bedîhî bir şekilde anlaşıldıktan sonra ötekilerine bakalım: 

Öteki iddiâları şöyle haber verilmektedir: 

“Hayır, dediler, Muhammed’in söyledikleri, karmakarışık rüyalardır, hayır 
onu uydurmuş; hayır o şairdir. Eğer bizim kendisine inanmamızı istiyorsa o za¬ 
man bize, öncekilerinpfönderüdikleripfibi O da bir mucizeyfetirsin” (2i/5). 

Kur’ân-ı Kerim, ele almaya değer bulmadığından onların 


248 Taberi, Câmiu'l-Beyân, VI, s. 229. 

249 Râğıb, Müfredat, STR md., s. 232. 
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“karmakarışık rüyalar” iddialarına cevap bile vermez. Şiir olduğu id¬ 
dialarını, Kur’ân ile şiir arasındaki açık farkı belirterek reddeder ve bu id¬ 
diada bulunmalarını onların kıt düşüncelerine verir. “O Kur'ân elbette de¬ 
ğerli bir Resûl’ün sözüdür. O bir yairin sözü değildir. Ne de az inanıyorsunuz! 
Bir kâhinin sözü de değildir. Ne de az düşünüyorsunuz! O, âlemlerin Rabb’i 
tarafindan indirilmiştir” (69/40-43). Âyette geçen “Resul” kelimesi “mübel- 
liğ” demektir ki, hem Cibril-i Emîn’e ve hem de Muhammedu’l-Emîn’e 
işaret eder. Çünkü, muhataplarının farklılığına rağmen her ikisi de mübel- 
liğ idi. Resûl’ün bir mânâsı da mübelliğdir. 

Bir şiir mısraının heceleri ölçülü olduğu gibi, Kur’ân-ı Kerîm’in nes¬ 
ri de ölçülüdür.250 Eakat, Kur’ân şiir değildir. Zaten, Kureyş büyükleri de 
bilmedikleri bir kelâm nev’i ile karşılaştıkları için şaşırmışlardı. Eğer bu bi¬ 
lip tanıdıkları bir şiir olsaydı, derhal bütün şairleri ile nazire yapmaya yel- 
tenirlerdi. Zira, bizzat Kur’ân, müşrilderi hiç olmazsa “bir sûre benzerini” 
yapmaya dâvet ediyordu. Nerede idi, Arabın o meşhur şairleri, o meşhur 
edipleri.!’ Niçin hiç olmazsa bir küçük sûrecik düzerek, bu meydan okuma¬ 
ya karşı koymuyorlardı.! Eğer, bu kelâm beşer sözü olsaydı, görüp işittik¬ 
leri ilkel şiir cinsinden olsaydı, hiç dururlar mıydı bu laf ebeleri.^ 

Ayrıca, bir lisan, dehâsını, toprağın, belagatına sunduğu hususiyetle¬ 
re, unsurlara borçludur. Arazinin topoğrafyası, hava ve iklim şartları, çi¬ 
çek ve bitki örtüsü, bir lisânı diğerlerinden ayırt eden servetin özünü teş¬ 
kil eden fikirlerin ve hayâllerin anasıdır. Böylece toprak, bir milletin 
dehâsına, ifade belagatına mührünü basmış demektir. 

Netice itibariyle de, bir edebiyatın derûnî incelenmesi, büyük ölçüde 
o lisânın doğmuş olduğu toprakla olan alâkasını ifşâ edecektir. Arap şii¬ 
rinde kullanılan mecâzlar çölün hem manzarasına ve hem de hayatına uy¬ 
gun mukâyeseler yapma imkanını vermektedir. Câhiliye devrinin usta 
şairleri, coğrafî muhitin kendilerine vermiş bulunduğu unsurları mükem¬ 
mel bir şeldide kullanmışlardır. 

Halbuki, Kur’ân-ı Kerîm’deki mecâzlar hemen ekseriya çölün bedevi 
yaşayışı ile alâkasızdır. Bilâkis, daha çok başka diyarların, başka iklimlerin. 


250 Muhammed Hamîdullâh, Kur'ân-ı Kerim Târihi, s. 73. 
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başka dünyaların manzara ve unsurlarından istifade etmiş bulunan 
mecazlarla doludur. Ağaç yetiştirme teloıiğine ve bahçıvanlığa ait unsur¬ 
lar bize çölün verimsiz topraklarından çok, kalın humus tabakasıyla örtülü 
bereketli toprakları hatırlatmaktadır. Kur’ân’daki nehirlerin çizmiş olduğu 
yeşil manzaralar, uçsuz bucaksız Arabistan çölünden çok, Nil’in, Ganj’ın 
ve Fırat’ın geçtiği bereketli toprakları akla getirmektedir: Ölmüş toprağı 
canlandırmak için rüzgarların taşıdığından bahsedilen bulutlar, bu çöl 
kıtasının, kızgın bir kupaya benzeyen ve bizzat çöl gibi yakıcı semasının 
rastladığı manzaralardan değildir. 

Kur’ân’da öyle nazarî unsurlar vardır ki, ne Arap semâsıyla ilgilidir ne 
de toprağıyla. Bu hususa, Nûr sûresinden iki örnek vereceğiz: 

Birincisi: 

“O inkâr edenlere geünee: Onların âmelleri, düz a-ra-zide serap gibidir. 
Susayan onu su sanır, fakat yanına gelinee hiç bir §ey olmadığını anlar ve 
yanında Allah’ı bulur; Allah onun hesâbını tam görür, O hesâbı çabuk gören¬ 
dir” (24/39). 

Bu kavrayıcı benzetiş, tamamen Arap çöllerinin dümdüz ve engin ha¬ 
lini ve serabını ifade etmektedir. Bunlarda tamamen Arap coğrafyasının 
unsurlarını bulmaktayız. 

ikinci örnek: 

“Yahut o inkâr edenlerin âmelleri öyle derin bir denizdeki karanlıldar 
gibidir ki o denizi bir dalga kaplayıp bürümektedir. Bunun üstünde bir dal¬ 
ga, onun üstünde bir bulut. Hülâsa birbiri üstüne yığılmış tabaka tabaka ka- 
ranlıldar. O kadar İd oraya düşen birisi elini çıkarttığı zaman elini bile göre¬ 
mez. Allah İdme nûr vermemişse artık onun için bir ışık yoktur” (24/40). 

Birinci örneğin aksine, bu âyetteki teşbihler ne Kur’ân’ın nâzil oldu¬ 
ğu coğrafyayla ne de câhiliye devrinin bilgi seviyesiyle iştirâk halindedir. 

Bilâkis bu misâl bize. Şimal denizlerinin İzlanda ve Terre-Neuve’ün 
puslu sahillerinden görülen sisli manzaralarını seyrettirmektedir.251 

“Eğer gençliğinde Hz. Peygamber’in deniz gördüğü hesaba katılmak 

251 Malek Bennabi, Le Phenomene Coranique, Riyad, 1415/1994, s. 187. 
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istenirse unutmamalıdır ki, bu denizler ancak Kızıldeniz ve Akdeniz ola¬ 
bilir. Şimal denizleri değil. Binâenaleyh, nasıl olup da O’nun bu âyetteki 
loş manzarayı çizebildiği izâh edilemez bir husus olaralc kalır. Maamafih 
bu dış görünüşünün ötesinde de bu âyette nazarı dikkatimize çarpan az 
bulunur cinsten bir hususiyet daha bulunmaktadır. Hem iki taraflı bir hu¬ 
susiyet. Dalgaların üst üste gelmesi ve derinlilderde karanlığın hüküm 
sürmesi. Bu iki çizgi, denizaltı hadiseleri hakkında iknî bilgisi olmayan 
kimselerin bilebileceği cinsten şeyler olmayıp ancak son zamanlarda oneg- 
raphie ve optik ilimlerinin inkişâfından sonra ortaya çıkartılabilmiş bilgi- 
lerdir”.252 

Netice itibâriyle Kur’ân’ın mecâzları ne bir çölde teşekkül etmiş bir 
lisânın, ne de tamamen kıtavî bir muhitte yaşamış bir insanın dehâsından 
doğabilecek şeyler değildir. Böylece, Hz. Peygamber’e şairlik isnat etme¬ 
nin öteldler gibi tamamen mesnetsiz olduğu ortaya çıkmış olmaktadır. 
Nitekim, Kur’ân, bu iddiayı açıkça reddetmektedir. “Biz O’naşiir öğretme¬ 
dik, şiir O’na yakışmaz da. O’na vahiy edilen sadeee bir öğüt ve apaçık bir 
Kur’ân’dır” (36/69). Hatta, Hz. Peygamber, Arapların en fasihi olmasına 
rağmen, veznine uygun tam bir beyit dahi söylemiş değildir. 253 

Aynı şekilde, Hz. Peygamber’e kâhinlik isnat etmek, cehaletten de 
öte, tam bir hezeyândır. Bir kere bütün kahinler bedevidir. Hepsi, çocuk¬ 
luklarından itibâren kehânet ile meşgul olagelmişlerdir. Kırk yaşın “do- 
)aımsuzluk için bir sebep olacağı iddiâsı bir vehimden öteye geçmez. Kırk 
yaşına kadar başka işle meşgul olup da birden bire kâhin olan bir tek şahıs 
gösterilemez. 254 Birçok kimsede kırk yaş, pek çok ihtirâsın sönüp gittiği 
veya hiç olmazsa artık tahakkukundan ümit kesildiği bir dönemdir. Hele 
bu duyumsuzluğun kahinlerin elde etmek istediği bilgilere yönelik oldu¬ 
ğunu söylemek olur cehalet değildir. Bir kere Hz. Peygamber, hiçbir za¬ 
man bir kâhin gibi gelecek okuyucusu olmak istememiş, aksine bu kabil 
iddiâları temelinden yıkan vahye nâil olmuştur. “De ki: Ben size Allah’ın 
hâzineleri yanımdadır, demiyorum. Gaybı da bilmem, size ben meleğim de de- 

252 Malik Bennabi, Le Phenomene Coranique, s. 187. 

253 Rafıî, İ'cazu'l-Kur'ân, s. 307. 

254 Kasım Küfrevî, Hz. Peygamber'e Dil Uzatanlar, s. 25. 
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miyorum. Ben sadece ba-na- va-hiy oluna-na- uyuyorum’. De ki: B<j)rle^ören bir 
olur muV Düşünmüyor musunuz?” (6/50). “Sana Kıyamet saatinden soruyor¬ 
lar: Gelip çatması ne zaman diye. De ki: ‘Onun bilpisi, ancak Rabb’imin yanın¬ 
dadır. Onu tam zamanında açığa çıkartacak olan, yalnız O’dur. O, jyöklere de 
yere de ağıryfelmiçtir. O size ansızın pçeleeektir’. Sanki sen, onu biliyormuçsun gi¬ 
bi, sana soruyorlar. De ki: ‘Onun bilgisi, Allah’ın yanındadır. Fakat insanların 
çoğu bilmezler.’ De ki: ‘Ben kendime, Allah’ın dilediğinden başka ne bir fay da ne 
de bir zarar verme gücüne sahip değilim. Eğer gaybı bilseydim, elbette çok hayır 
elde ederdim. Bana kötülük dokunmamış, beni cin çarpmamıştır? Ben sadece ina¬ 
nan bir kavim için bir uyarıcı ve müjdeleyiciyim” (7/187-188). 

Hz. Peygamber’in uygulamalarında da bu durum görülmektedir. 
Muavviz kızı Rebî’in düğününün sabahında küçük kızlar omrmuş, def 
çalıyorlardı. Derken, Bedir şehitleri içinde yer alan babalarını da anmaya 
başladılar. İçlerinden biri dedi ki: “Aramızda, yarın ne olacağını bilen 
Peygamber var”. Bunun üzerine Resûlullah (s.a.s.) derhal müdahale etti: 
“Böyle deme! Daha önce söylediğin şeyleri söylemeye bak” dedi.255 

Onların “sihirdir” demelerine ise Kur’ân, onların kibirlenmelerinin 
derecesini belirterek cevap verir. “Eğer sana kağıt üzerine yazılı bir Kitap 
indirmiş olsaydık da onu elleriyle tutsalardı, yine o inkâr edenler, ‘Bu apaçık 
bir sihirden başka birş ey değildir!’ derlerdi” (6/7). 

Kur’ân, onu yalanladıkları takdirde düşecelderi korkunç durumu an¬ 
lamaları için onları tahrik ederek, bu tabiî korku duygusunu uyardıktan 
sonra, iyiyi ve kötüyü açıkça ortaya koyan kimsenin yerine çeldlip 
düşünmeleri için onlara mühlet veriyor. Bu üslûp, ondan yüz çevirdikleri 
takdirde düçâr olacakları kötü akıbetin korkusunu onlarda gayet güzel 
uyandırıyor. 

“De ki: ‘Hiç düşündünüz mü: Eğer bu Kur’ân Allah katından olduğu hal¬ 
de siz onu tanımamışsanız; İsrâibğullanndan bir şâhit de bunun benzerini 
(Tevrât’ta) görüp inandığı halde siz inanmağa tenezzül etmemişseniz durumu¬ 
nuz nice olur?! Kesinlikle Allah zâlim bir toplumu doğru yola iletmez” (46/10). 

Kur’ân’ı inkâr edenlerin Ahiref te uğrayacaldarı acı akıbeti tasvir ede- 

255 Buhârî, Meğâzî 12, Nikâh 48; İbn Mâce, Nikâh 21. 
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rek, bu şeldide gerçeği bulmaları için onlara bir imkân daha tanımış ol¬ 
maktadır: 

“Ogün 2 Mlim ellerini ısırıp: “Ne olaydı, keyke ben Resul ile bir yol ediney- 
diml’ der. “Vah bana, ne olurdu, benfalânı dost tutmasaydım! O beni, bana 
gelen zikirden saptırdı. Zaten yeytdn, insanı (uçuruma sürükleyip) yapayalnız 
ve yardımeısız bırakır’. Resul de: ‘Ta Rabbi, kavmim bu Kur’ân’ı terkedilmiy 
bıraktılar’ demiytir” (25/27-30). 

Yukarıda görüldüğü gibi, müşriklerin bu iddiaları tamamen inâd ese¬ 
ridir. Inâd, akla dayanmadığından sahibini ondan vazgeçirmenin yolu, 
yanlışta ısrar ettiği takdirde maruz kalacağı korkunç durumu haber verip 
onu kendi haline bırakmaktır. Belld de ‘zararın neresinden dönülürse 
kârdır’ hesabıyla inadını kendi kırar. 

4. Değişik Kur’ân isteği 

Kur’ân, kendi davasını tesis etmek istediğinden, dâimâ hücumdadır. 
Ancak, bu arada muârızların iddiâlarını ve muhtemel itiraz sebeplerini ele 
alarak savunmada bulunmayı da ihmâl etmez. 

Müşrilder, Hz. Peygamber’den başka bir Kur’ân getirmesini veya 
onu değiştirmesini istediler. Fakat O, bunu yapamazdı. Çünkü, Kur'ân 
O’nun sözü olmadığı gibi O’nun gücünü de aşlandı. Eğer O’nun sözü ol¬ 
muş olsaydı, muârızları istediğinden, onlara açık kapı bırakmamak için 
ondan başkasını getirebilir veya onu değiştirebilirdi. Bu durumda, 
yardımcılarına yardımcılar katar, destekçilerine yenilerini elderdi. Bu, ba¬ 
şarılı olmak için çok isteldi olduğu dâveti için daha uygun bir tutum olur¬ 
du. Halbuki O, bu istekleri yerine getiremeyeceğini ilân ederek, böyle bir 
işe giriştiği takdirde kendisini beldeyen tehlikeleri bildirdi. Büyük bir 
övünç kaynağı olmasına rağmen Kur’ân’ı kendisine nispet etmedi. Bu, 
muârızlarının âleyhine olan bir delildir. O, onların içinde doğup büyüdü; 
ne kendisi ne onlar, Kur’ân’dan birşey bilmiyorlardı. İşte şu iki âyet bu 
hususa işaret etmektedir: 

“Onlara açık açık âyetlerimiz okunduğu zaman bizim huzurumuza çıka¬ 
caklarını ummayanlar: ‘Bundan bayka Kur’ân getir veya bunu değiytir’ der- 
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ler. De ki: Dnu kendi ta-mfimdan değiştiremem. Ben sa-deee bana- vahyoluna- 
na uyanm. Şayet ben Rabbime karyt £ielmem, büyük bir günün azabından 
korkarım. De ki: Eğer Allah dileseydi, onu size okumazdım ve onu size hiç bil¬ 
dirmezdi. Ben ondan önee aranızda bir ömür boyu kalmıçtım, düşünmüyor 
musunuz?” (10/15-16). 

Eğer bu Kur’ân bana nazil olmasaydı, onu tebliğ etmelde emr olun- 
masaydım, onu size okumazdım. Rabbim onu bana vahiy etmeden önce 
aranızda kırk yıl kaldım. Eğer başkasına ait olan bir şeyi, “benimdir” diye 
iddia etseydim, bunu gençliğimde, Kur’ân’ı size tebliğ etmeden önceki 
yıllarda yapardım. Hem sonra bugün, eğer bana vahiy gelmeseydi ve onu 
size okumakla emr olunmasaydım, bundan önce olduğu gibi yine düş¬ 
manlığınızdan emin, rahat bir şeldide olurdum. Beri tarafta, bilirsiniz ki, 
hayatımda bir şey okumuyordum. Kur'ân'ın haber verdiği hakikatlerle il¬ 
gili ilim ve marifetlerden bir şey öğrenmeye gayret etmiyordum. Nazım 
ve nesir olarak edebiyatla meşgûl olmuyordum. Bir gün gelip âleme mey¬ 
dan okumak ve müsâbaka ilân etmek için hazırlanmıyordum.!’ Benim hiç¬ 
bir zaman Allah’ın kullarından birine iftirâ ettiğimi duymadınız. Bu kadar 
uzun ömürden sonra nasıl olur da Allah’a yalan isnat etmeye kalkışırım.!’ 
Yalan söylemeye tenezzül şöyle dursun, hakkımda bir şüphe veya şâibe 
uyandıracak bir tavrım veya sözüm oldu mu.! Hepinizin yanında iffet ve 
istikâmet, doğruluk ve emânetle bilinen Muhammedü’l-Emîn değil miy¬ 
dim.! “O halde niçin düşünmüyorsunuz?” Bu ifadede, dikkatleri 

delilin kuvvetine çekecek kadar şiddetli bir kınama ve azarlama vardır .256 

5. Kur’ân’ın tedricen nazil oluşu 

Müşrilder, Kur’ân’ın tedricen nâzil oluşunu da, ona bir muhalefet ve 
itirâz sebebi olarak görürler. Muârızların bu yöndeki itirâzları haber veril¬ 
dikten sonra, Kur’ân’ın tedricen nâzil oluşunun hikmeti de bildirilir: 
“İnkâr edenler: ‘Kur’ân O’na bir defada indirilmeli değil miydi?’ dediler. Biz 
onunla senin kalbini sağlamlaştırmak için onu böyle parça parça indirdik ve 
onu ağır ağır okuduk” (25/32). Cereyân eden hadiseler hakkmda vahiy nazil 

256 Zerkânî, Menâhilu'l-Irfân, 1, s. 402. 
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oluşu Hz. Peygamber’in kalbini güçlendiriyor, basiretini artırıyordu.257 
“Onu insanlara ağır ağır okuman için okuma parçalarına ayırdık ve onu azar 
azar indirdik” (17/106). 

Kur’ân-ı Kerîm, insan nefsinin bütün sır ve gizliliklerini ihâtâ eden 
balaşıyla neredeyse her nefse bir tarz üzere hitap etmiştir. Burada misâl 
olarak haddimiz! aşıp Kur’ân’ın bir defada indirilmiş olduğunu düşüne¬ 
lim. Allah Teala ilk sahabîlere çeşitli meşakkat şeldilerini teklif etmiş ve 
onlar da gönül rızasıyla bunları yüklenmişlerdi. Bir âyetle onlara, güçleri¬ 
nin fevkinde bir yük yüklenmiştir: “Eğer siz içinizdekini açıklar, yahut giz¬ 
lerseniz Allah onunla sizi hesaba çeker” (2/284) âyeti indiğinde bu yükün 
altında diz çökmüş, perişan olmuşlardı. Nefislerinden geçen, fakat yap- 
madıldarı bir şeyden dolayı Allah onları hesaba çekecektir. İşte buna şaşa¬ 
kalmışlar ve Resûlullâh’a gelip: “Allah sana bu âyeti indirdi ama biz buna 
güç yetiremeyiz! Bunun üzerine vahiy, emri hafifletmeye ve kolaylaştıra¬ 
rak apaçık müsâmaha prensibini ilân etmiştir.258 “Allah, kimseye gücünün 
üstünde birçey teklif etmez. Herkesin kazandığı iyilik kendi yararına, kötülük 
de kendi zararınadır. (...)” (2/286). 

“Vahyin Resûlullah’ın (s.a.s.) şahsını tasvir etmesi, O’nun doğruluğu¬ 
na vicdânî bir delil ise, kasem olsun ki, nüzulünün tedricî oluşu da bu yüce 
Kitap’ın Alîm ve Hakim olan Allah’ın kelâmı olduğuna kuvvetli bir man¬ 
tıkî delildir. Allah, onu Resulüne yol gösterici, öğüt verici ve her şeyi açık¬ 
layıcı olarak indirmiştir.”259 

Galiba müşrilder, Kur’ân’ın tedricen nâzil oluşunu, Resûlullah’tan 
(s.a.s.) kaynaklanmış olabileceğine yorumluyorlardı. Hz. Peygamber, güya 
düşünüp düşünüp Kur’ân’ın mânâlarını keşfediyor ve keşfettikçe de pey¬ 
derpey söylüyordu. Halbuki, Kur’ân’ın mânâları düşünüp taşınma netice¬ 
sinde keşfolunabilecek cinsten değildir. Bir insan ne kadar düşünürse 
düşünsün, geçmiş ve gelecek ile ilgili doğru bilgi verebilir mi.> Her yerde, 
her zaman ve her mevsimde tazeliğini hiç yitirmeyen hakikatler vaz’ ede¬ 
bilir mi.!’ Bir insanın bu tür haberler vermesi, bir nevi karanlığa taş atması 

257 Tabressî, Mecma'u'l-Beyân, 25/32 tefsirinde, XIX, s. 105. 

258 Vahidî, Esbâbu'n-Nüzûl, s. 98. 

259 Subhi's-Sâlih, Mebâhis, s. 62. 
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gibidir; biri isabet etse doksan dokuzu boşa gider. Halbuki, Kur’ân’ın 
hem geçmiş ve hem de gelecek ile ilgili haberleri ve öteld esasları, hakka¬ 
niyetinin birer delilidir. Hz. Peygamber’in Kur’ân vahyi ile Sünnet vah¬ 
yini birbirinden ayırt ettiğini hatırlayalım. 

6. Maddeci zihniyet, sığ düşünce 

Sâde insanların çıkar kaygıları lükse, gösterişe alışmış ve bu tür haya¬ 
ta meraldi kimselere göre çok daha az olduğundan, birinciler öbürlerine 
göre gerçeği görüp kabul etmeye daha yatkın ve daha elverişlidirler. Bu, 
daima böyle olmuştur. “Nimetin zevali elemdir” kaidesince belli bir 
maddî refah düzeyini yakalayan kimseler, bu rahatlarını kaybetme endişe¬ 
lerinden dolayı, göreceli de olsa lehlerine olan statükonun devamı için el¬ 
lerinden geleni yaparlar. Zira, böyle tipler, kendileri hangi tarafta ise, ger¬ 
çeğin de orada olması gerektiğini vehmederler. Kur’ân’a inanmayanların 
bir bahanesi de bu yönde olmuştur: “Ye dediler ki: Bu Kur'ân iki kentten, 
büyük bir adcıma indirilmeli değil miydi?” (43/31). “İnkâr edenler, inananla¬ 
ra şöyle derler: Eğer bu iyi birşey olsaydı bunlar ona gitmede bizi geçe¬ 
mezlerdi. Onlar, onun gösterdiği doğru yola erişemediklerinden: ‘Bu es¬ 
ki bir uydurmadır’ diyecelderdir. Ondan önce de önder ve rahmet olarak 
Musa’nın Kitab’ı var. Bu da kendinden öneekileri doğrulayan Arapça bir Ki¬ 
taptır. Zulmedenleri uyarmak ve güzel davrananlara müjde olmak için indi- 
rilmiftir” (46/11-12). 

İnkârcıların, a) Kur’ân’ın, iki kentin sözde büyük adamlarından biri¬ 
ne indirilmesi gerektiği, b) Kur’ân’a ilk inananların sâde insanlar değil de 
gösterişe meraklı, varhidı insanlar (kendilerini kastediyorlar) olması ge¬ 
rektiğini vehmetmeleri, ona inanmalarına engel teşidl ettiği anlaşılmak¬ 
tadır. Böyle yanlış düşüncelere saplananlara Cenâb-ı Hak diyor İd: 
“Rabb’inin rahmetini onlar mı bölüştürüyorlar.!’ Dünya hayaunda onların 
geçimlilderini aralarında biz taksim ettik ve onlardan İdmini ötekine dere¬ 
celerle üstün kıldık ki biri, diğerine iş gördürebilsin. Rabb’inin rahmeti, 
onların toplayıp yığdıklarından daha hayırlıdır”(43/32). İnsanların dünya¬ 
daki mâişederini ve derecelerini Allah takdir ve taksim etmiştir. Onlara 
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gösterilen ihtimâmdan ötürü dünyanın şu fâni, değersiz şeylerini Allah 
taksim ettiğine göre, bu son derece ciddi ve mühim işi (vahiy gönderme 
işini) O’nun dilediğine vermesi daha lüzumludur.260 


B. Kur’ân’ın Allah Kelâmı Olduğunun Tespiti 

Kur’ân-ı Kerîm beşer gücünü aşkındır; çünkü en doğru mânâları ta- 
zammun eden en fasih lafızları, nazım itibariyle de en güzel tenâsübü ar- 
zetmektedir. Allah Teala’nın birliği (tevhit), sıfatlarında tenzih, O’na itâa- 
ta çağırma, ibâdet etme usûlü; helâl ve hatâmı, sakındırma ve mubah 
kılma, va’z ü nasihat, iyiliği emretme kötülükten sakındırma, güzel ahlâ¬ 
ka irşad ve kötüsünden sakındırma gibi hususlarda her şey yerli yerince- 
dir. Akıl nokta-i nazarından balaldığında bile o mevkiye, vazolunan mev- 
zudan daha lâyık bir şey görülmez. Geçmiş kavimlerden, isyân edip inâda 
saplananların başına gelen musibetleri, gelecekteki asırlarda vuku bulacak 
hadiseleri de haber vermiştir. Bütün bunları hüccet ile lehine hüccet geti¬ 
rilen (muhtec leh), delil ile âleyhine delil getirilen (medlul aleyh)’i câmî 
bir üslupla anlatmıştır ki bununla, dâvet ettiği yola mutlak tâbi olmak; 
emrettiğine uyup, sakındırdığından da uzak durmak gerektiği iyice pekiş- 
sin.261 

Bilindiği gibi, bu tür faridı konularda bilgi verip, onları bir bütünlük, 
intizam ve insicam halinde sunmak beşerin gücünü aşmaktadır. Hal köy¬ 
leyken, Kur’ân’ı inkâr eden inâtçılar, onun manzum olduğunu gördükle¬ 
rinde “o şiirdir, benzerini getirmekten âciz kaldıklarında ise “sihirdir” de¬ 
diler. Oysa onun kalblere tesirini, rûhlara etkisini görünce şüpheye düşü¬ 
yor, hayrette kalıyorlardı ve onunla ilgili bir itirâfta bulunmaktan kendi¬ 
lerini akmıyorlardı. Onun için aralarından biri şöyle dedi: “Onun 

260 el-Kâdî Ebû Muhammed ’Abdulhâlık b. Gâlib İbn Atiyye, el-Muharreru'l-Vedz fi Tefsîri'l- 
Kitâbi'l-'Azîz, Thk. A. Abduşşâfi Muhammed, Beyrut, Dâru'l-Kutubi'l-İlmiyye, 1413/1993, 
43/32 tefsirinde, V, s. 53. 

261 Ebû Süleyman Hamed b. Muhammed b.İbrahim el-Hattâbî, Beyân I'cazi'l-Kur'ân, (Selâs 
Resâil fi İ'câzi'l-Kur'ân), Thk. M. Halefullâh, Dr. M. Zağlul Selâm, 4. tab', el-Kâhire, 
Daru'l-Maârif, ts. s. 27-28. 
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(Kur’ân’ın) öyle bir halâveti (tatlılığı), öyle bir talâveti (güzelliği, par- 
laldığı) vardır ki sormayın!”262 Bütün bunlara rağmen, inatçılar inanmak 
yerine bir dizi iftirada bulundular. 

Kur’ân’ın, muarızlarının kendisi hakkındaki iddialarını büyük bir 
sadâkatle kaydettikten sonra bunları teker teker ele alarak aklî ve nakli de¬ 
lillerle bunları çürüttüğünü, geçersizlilderini ortaya koyduğunu, böylece, 
nüzul dönemindeldlerle beraber, bütün çağlardaki muarızlarına cevap ver¬ 
miş olduğunu belirtmiştik. Bu deliller, imanı olmayanları imana kavuştu¬ 
rur, imanı olanların imanına iman katar, onları itminana ulaştırır. 

Biz, burada Kur’ân-ı Kerîm’in ilahi bir menşei olduğuna iman etme¬ 
nin, aklî ve müspet delillerini yine ondan bulup, ortaya koymaya çalışa¬ 
cağız. Bu deliller şunlardır: 

1. Tahaddî 

Kur’ân’ın Allah Teala tarafından olduğunun en büyük delillerinin 
başında tahaddî gelir. Tahaddî, Kur’ân-ı Kerîm’in benzerini yapmaları 
hususunda Hz. Peygamber’in insanlara meydan okuması demektir. 
Muarızlara, “Bir sûresine nazire yapabilirseniz işte meydan” denmiştir. 

Tahaddî veya muâceze âyetlerinden ilk nâzil olan Isrâ sûresindeki 
Mekkî âyettir. Bu, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kendileri gibi beşer ol¬ 
masından ötürü Nübüvvetini inkâr edenleri reddetmektedir. Kur’ân’ın 
i’câzı, Resûl’ün (s.a.s.) beşer olduğunu ikrâr etmekle beraber, kibirlerinden 
dolayı onu kabule yanaşmayıp, inkâr edenlere karşı açıkça meydan oku¬ 
muştur. 

Evet O, beşer olan bir Resûl’dür ve öteki insanlar gibi bir insan ol¬ 
masında hiç şüphe yoktur. Bu Kur’ân da O’nun Risâletinin en büyük de¬ 
lilidir ki, insanlara ve cinlere, herkese meydan okumuştur. 

“De ki: ‘Temin olsun ki eğer insanlar ve cinler §u Kur’ân’ın bir benzeri¬ 
ni £ietirmek üzere toplansalar, yine onun benzerini pıetiremezler. Birbirlerine 
arka olup yardım etseler de bunu yapamazlar” (17/88). 

262 İbnu Hişâm, Sîre, 1, 216; Cürcânî, Delâilu'l-İ'câz, s. 388; Hattâbî, Beyân İ'câzi'l-Kur'ân, s. 28. 
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Mekkî olan İsrâ sûresi, kronolojik nüzul sıralamasına göre 50. sırada 
yer almaktadır. Önce “Bu Kur’ân gibi” ile meydan okudu, yâni o zamana 
kadar nazil olan kısım (ki bu Kur’ân’ın yarısından azdır) kadar getirin, de¬ 
mektir.263 Tahaddî âyetlerinin ilki bu ise bundan, daha işin başında on¬ 
ların ümitsizliğe düşürüldüğü, bunun mümkün olmadığı, boşuna uğraşıp 
teşviş-i huzur etmemeleri yönünde uyarıldıkları anlaşılabilir. 

Kur’ân, İsrâ sûresindeki bu umûmî meydan okuyuşundan sonra, sa¬ 
dece bir tek sûresinin benzerini getirmelerini, Allah’tan başka yardım ede- 
bilecelderi de çağırmalarını istedi. Meşhûr olan görüşe göre. Yunus sûre¬ 
si, İsrâ sûresinden hemen sonra Mekke’de nâzil olmuştur. Sadece 40, 94- 
95-96 âyetleri Medenî’dir. Tahaddî âyeti ise Mekkî âyetler arasındadır. 
Burada, tartışmanın kesinleşmesi ve delilin takviyesi için tek bir sûre ile 
meydan okunmaktadır. 

“Toksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Eğer doğru iseniz haydi onun 
benzeri bir sûre £ietirin ve Allah’tan başka çağırabildiklerinizi de çağırın!” 
(10/38). 

Onlar, Hz. Muhammed’in -hâşâ!- iftira ettiğini ileri sürüyorlardı. 
Madem öyle, niçin kendileri de O’nun gibi uydurulmuş on sûre getireme- 
sinlerdi.d Nitekim O da bir beşerdi. Yunus sûresinden sonra nâzil olan 
Hûd sûresi onlara bu şekilde meydan okudu. Burada muârızlardan “on 
sûre” istenmektedir: 

“Toksa ‘onu uydurdu’ mu diyorlar? De ki: ‘Öyleyse siz de onun benzeri 
uydurulmuş on sûre£ietirin; eğer doğru iseniz Allah’tan başka, çağırabildikle- 
rinizi de yardıma çağırın!” (11/13-14). 

Evet, niçin yapamasınlar.!’ Dil onların dili, belâgat, fesâhat, güzel ifa¬ 
de dillerinin alışık oldukları hususlardı! Fakat nerede kaldı on sûre. Tür 
sûresindeki âyetin meydan okuduğu gibi bir “söz” bile getiremiyorlardı! 

“Toksa ‘onu uydurdu’ mu diyorlar? Hayır onlar inanmıyorlar. Doğru ise¬ 
ler haydi onun£iibi bir söz£ietirsinler” (52/33-34). 

Meşhûr görüşe göre, kronolojik nüzûl sıralamasında 50. sırada yer 

263 D)-. Aişe A. Bintu'ş-Şâtî, el-İ'câzu'l-Beyânî (Mesâil Nâfı' b. Ezrak ile birlikte), 2. tab', el- 

Kahire, Dâru'l-Meârif, 1404/1984, s. 66-67 (Emin el-Hûlî'den). 
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alan İsrâ sûresi ile, 76. sırada yer alan Tûr sûresindeki bütün bu tahaddî 
âyetleri, Hicret’ten önce nazil olmuştur.264 

Bundan sonra, Medine döneminin başında, ilk Medenî sûrelerden 
olan Bakara sûresindeki âyet nâzil oldu. Bununla, bu konuda uzayan 
tartışmayı noktalamak için “onun misli bir sûre” ile meydân okundu: 

“Eğer kulumuz Muhammed’e indirdiğimizden ^üphe içinde iseniz, haydi 
onunyıibi bir sûreyçetirin, Allah’tan baçka bütün şahitlerinizi de çağtnn; eğer 
doğru iseniz bunu yapın. Tok eğer yapamadımzsa, ki asla yapamayacaksınız, 
o halde yakıtı insanlar ve taşlar olan ateşten sakının” (2/23-24). 

Müşrik Arapların, Kur’ân’ın mânâ, nazım ve belâgatıyla Hz. Muham- 
med (s.a.s.) tarafından tebliğ olunduğunu inkâr etmeleri mümkün olmadı. 
Hal böyleyken, onlara meydan okunması ve onların da bundan âciz kal¬ 
maları neticesinde, fesâhat ehli olan herkes kesinlilde şunu bildi: İnsanoğ¬ 
lunun getirmeye güç yetiremediğini getiren bu kimse (Hz. Muhammed) 
bir Resûldür, zira, sadece Allah Teala’nın kullarından dilediğini bu işe tah¬ 
sis ettiği kimse bunu getirebilir. Cumhur ve tahkik ehlinin görüşü budur. 
Tahaddî nazmı, mânâlarının sıhhati ve lafızlarının fasih dizilişi ile alâkalı 
olarak vâki olmuştur. Kur’ân’ın i’câz vechi şudur: Allah Teala, Kur’ân’a 
bir lâfız terettüp ettiğinde, her şeyi ihata eden ilmi ile kastedilen mânâyı 
en iyi ifade eden o lafzı bilir. Kur’ân’ın başından sonuna kadar bu böyle- 
dir. Beşer ise bilgisizlik, unutkanlık ve sürçmeden hali değildir. Kesin bir 
şeldide bilinmektedir ki, insanoğlunun bilgisi hiçbir zaman kuşatıcı değil¬ 
dir. Halbuki, Kur’ân’ın nazmı, fesâhatın en son mertebesindedir.265 

Kur’ân’ın meydan okuması, aynı lafızlarla, aynı üslûpla, belâgat 
yönünden benzerini istemek demek değildir. İnsanların, Kur’ân’ın benze¬ 
rini söylemekten âciz kalmalarından maksat şudur: “Üslûbu ve ifade tarzı 
nasıl olursa olsun, belâgat ve beyân bakımından, Kur’ân seviyesinde bir 
kelâm getirmeleridir. Zaten edipler ve şairler arasındaki mukâyese bu 
mânâda yapılmış ve yapılmaktadır.”266 

264 Bintu'ş-Şâti, el-İ'câzu'l-Beyânî, s. 68. 

265 Mukaddemetân, s. 279. 

266 Zerkeşî, Burhan, D, s. 99 


198 





Kur’ânhn Kaynağı 


Kur’ân’ın benzerini meydana getirmek, mahlukâttan hiçbirinin gücü 
dâhilinde değildir, insanoğlunun gücü şundan anlaşılır: Fesahat ehlinden 
biri, bir hitabe veya kaside yazmak için vargücünü ortaya koyar. Sonra en 
az bir sene bunun üzerinde çalışır, tashihler yapar. Peşinden onu bir mes¬ 
lektaşına verir ve o da onu hususî bir kariha ile ele alır, onda değişiklilder 
yaparak düzeltmelerde bulunur. Daha sonra yine de o hitabe veya kaside¬ 
de düzeltilmesi gereken yerler olur. Oysa Kitabullâh’tan bir lafız çıkartıl- 
sa, sonra ondan daha güzel bir lafız bulmak için bütün Arap dili taransa 
makama en münâsip lafzın Kur’ân’ın kullandığı kelime olduğu görülür.267 

Kur’ân, onlara: “İman etmezseniz mel’ûnsunuz, cehenneme girecek¬ 
siniz. Sizin yapacağınız şu üç şeyden biridir: Ya iman edersiniz, ya muâra- 
za edersiniz yahut canınız ve mâlınız tehlikededir, harbe hazır olun” di¬ 
yordu. Demek, vahye ilk muhatap olan Arapların yâni bahis konusu iddiâ 
sâhiplerinin iddiâlarını gerçeldeştirmeye çok ihtiyaçları vardı. Ama kendi¬ 
lerinden istenmesine rağmen bu iddiâlarını gerçekleştiremediler; 
Kur’ân’ın meydan okumasına kalemle değil, ancak zayıfların, mağlupların, 
inatçıların işi olan lalıçla cevap vermeye kalkışular. Onların bu tavırları ne¬ 
ticesinde kan aktı, birçok insan helâk oldu, akraba ilişkileri (sılâ-i rahim) 
kesildi, mâllar yok oldu. 

Eğer kalemle cevap vermeye güçleri yetseydi bu tehlikeli işlere giriş¬ 
mezler, bu çetin yolu seçmezlerdi. Böylece kolay ve rahat olan sözlü 
muârazayı bırakıp, son derece zor ve çetin olan işe yönelmezlerdi. Bu, aldı 
ve zekası olan hiç kimsenin yapacağı şey değildir. Oysa KureyşIiler özel- 
lilde zekaları ile şöhret kazanmışlardı. Onların içinde beliğ hatipleri, eşsiz 
şairleri vardı. Allah Teala, onları cedel ile tavsif etmiştir (43/58). Arapların 
sözü üzerine, âdet uyarınca ihtiyâç ve zaruret hâsıl olmasına rağmen, eğer 
acizlikleri mâni olmasaydı bundan vazgeçmeleri, başarı ve zaferi yakala¬ 
mamaları, bundan gâfil olup, bu husustaki fırsatı kaçırmaları hiç mümkün 
olur muydu.!’ 

Bilindiği gibi akıllı bir insan, helâk olmaktan korkacak derecede şid- 
dedi bir şekilde susadığı zaman ve kendisine içmesi için su sunulduğunda, 

267 Zerkeşî, Burhan, II, s. 99. 
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onu içmeyip susuzluktan ölürse, onun su içmekten aciz olduğuna, buna 
gücünün yetmediğine hükmederiz.268 

Kur’ân’ın Allah Teala tarafından olduğunun en kolay anlaşıldığı yol 
budur. Bundan, insanların ona muâraza etmekten âciz kaldıkları açıkça 
anlaşılmaktadır. 

Müşrilderin, Kur’ân’a muârazaya kalkışmaya cüret gösterememeleri- 
nin sebeplerinden bir-iki tanesine işaret etmemiz yerinde olur: 

ve “ cer harfleri bazı yerlerde ayrılır, bazı yerlerde ise birbir¬ 
lerine yakın mânâlar ifade ederler. 

[yi ^ İjjJül 3^ (107/4-5) Âyet-i kerimede geçen se- 

hiv’den maksat, namaz rekâtlarını karışurıp, iki rekât mı yoksa üç veya 
dört rekât mı kıldığını bilmemek değildir. Burada kasdedilen, namaz va¬ 
kitlerinden bigâne olup namazı geçirmektir. Bu mânâyı anlamamızı sağ¬ 
layan, âyette geçen edâtıdır. Eğer burada kasdedilen, namaz rekâtlarını 
karıştırmak olsaydı yerine j kullanılırdı.269 

Yine ^ ve lafızlarını ele alalım. ^ olumlu suâle, olumlu cevap 
verilmek istendiğinde kullanılır. Örnek olarak, 

ik- ÜPJ Ü (7/44) âyetini verebiliriz. 

^ ise olumsuz soruya olumlu cevap verileceği sırada kullanılır. Me¬ 
selâ: 

J: Ioljt (7/172) âyetinde görüldüğü gibi. 

Bütün bu vb. dil ile ilgili en ince kaidelere riâyet edildiğini gören 
müşrilder, Kur’ân’a muâraza etmekten çekindiler; zira, bu onların gücünü 
aşıyordu. Onlar, bu işe kalkıştıkları takdirde kendilerini hangi zorlukların 
beldediğinin pekâlâ farkındaydılar. Bu mertebeye ulaşamayacaklarını 
gördülderinden muârazadan vazgeçtiler ve cehaletlerinden harbe girişti¬ 
ler. Neticede korkup kaçukları sâhâda (muârazada) şansları ne idiyse, he¬ 
vesle yöneldilderi sâhâda (harp cephesinde) da nasipleri o oldu.270 “Ora¬ 
da da yenilip, küçük düştüler.” 


268 Hattâbî, İ'câzu'l-Kur'ân, s. 22. 

269 Hattâbî, İ'câzu'l-Kur'ân, s. 32-33. 

270 Hattâbî, İ'câzu'l-Kur'ân, s. 35. 
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Eğer onlar “esasen kalemle cevap verdiler, ama bu cevapları örtbas 
edildiğinden kılıca sarıldılar” denirse buna şu şekilde cevap verilir: 
Kur’ân’ın benzerini getirmek mümkün olsaydı, damarlarına dokunduru- 
lanlar behemehal muârazayı arzu ederlerdi. Çünkü davayı iptal etmek için 
muârazaya şiddetle ihtiyaçları vardı. Muâraza etmiş olsalardı, gizli kalmaz, 
ortaya çıkardı. Zira, ortaya çıkışına rağbet çok olduğu gibi sebepler dahi 
çoktu. Ortaya çıksaydı, alemde şöhret bulurdu. Şöhret bulmuş olsaydı, 
behemehal tarihte bulunacaktı. Tarihte bulunmadığına göre, yapıl¬ 
mamıştır. Yapılmadığına göre Kur’ân Allah tarafından vahiy olunmuştur. 
O halde, onların, İstesek, biz de onun£iibisini söyleriz. (...)” (8/3i) id¬ 
dialarının hiçbir geçerliliği yoktur. Zira, eğer getirebilselerdi, onlara mey¬ 
dan okununca getirirlerdi. 

Tahaddî âyetleri, Kur’ân’ın Allah tarafından olduğuna delâlet etmek¬ 
le beraber, onun gaybî haberlerinin cümlesindendir.27i Zira, Kur’ân, 
açıkça meydan okumakla beraber, bütün insanlar ve cinler bir araya gelse¬ 
ler dahi onun benzerini meydana getiremeyeceklerini bildirmiştir. Bu ay¬ 
nen vâkîdir. 

Kur’ân’ın açık delâletiyle, buradaki tahaddî bütün insanlara ve cinle¬ 
re yöneliktir. Şu iddiânın hiçbir geçerliliği yoktur. Buna göre, sözde, Hz. 
Peygamber kuvvet kazandıktan, ashâbı çoğalıp gâlip duruma geçtikten 
sonra muhaliflere Kur’ân ile meydan okudu, onlarla harbe girişti. Muha¬ 
lifleri de zayıf durumda olduklarından korkudan onun benzerini getir¬ 
mekten çekindiler. 

Bu iddiânın asılsızlığı ortadadır. Zira, tahaddî âyetleri -Bakara sûre¬ 
sindeki âyet hariç-, Hz. Peygamber ve ashâbı her türlü baskı, tehdit, ezi¬ 
yet ve sıkıntıya marûz kaldıkları ve Müslümanlara kıtâl izninin verilmedi¬ 
ği bir dönemde yâni Hicret’ten önce, Mekke döneminde nâzil oldu. 

En son tahaddî âyeti olan Bakara sûresindeki âyet ise, Müslümanlar¬ 
la müşrik düşmanları arasında silâhlı çatışma başlamadan önce yani 
Medine döneminin başında nâzil oldu. 272 


271 Cüveynî, İrşâd, s. 295. 

272 Bintu'ş-Şâtî, el-İ'câzu'l-Beyânî, s. 69. 
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Alda şöyle bir som gelebilir: Arapların dışında kalan insanlardan fe¬ 
sahat ve belagatı bilmeyenler, yüksek derecedeki bir kelâmı nasıl takdir 
edecekler? Bu soru, şöyle cevaplandırılmıştır: Her türlü sebep ve saik bu¬ 
lunmasına rağmen, Arapların Kur’ân’a muâraza etmekten âciz oluşları ne¬ 
ticesinde, onlarla beraber diğerleri de Kur’ân’ın i’câzını anlamış olurlar.273 
Ayrıca Kudân, hususiyle Kitap Ehline de meydan okumuştur. “Teprât 
indirilmeden önce, İsrâiPin kendisine haram kıldığı peyler dıyında, İsrailoğul- 
lanna bütün yiyecekler helaldi. De ki: ‘Doğru iseniz, Tevrâfı £ietirip okuyun” 
(3/93). Vahy, Hz. Peygamber’e Tevrât ve Incil’deld sırları bildiriyordu. Hal- 
buld bu Idtaplar, o zaman, henüz Arapça’ya çevrilmiş değildi. Arapça’ya çev¬ 
rilen ilk Mesihî metin, yaldaşık olarak 1060 yılına tekabül eder. Bu Idtaplar 
bu tarihe kadar İbranca olup, ancak mensupları tarafından biliniyordu. 

Kur’ân’ın bu meydan okuyuşu, bütün insanların gözlerini açtı ve kuv¬ 
vede onları kendine celbetti. Bu hususta dostları ile düşmanları müsâvidir. 
Dostları ve tâbileri, onun i’câzı ile düşmanlarına cevap verip, susturmak, 
dinlerini ve Peygamberlerini desteklemek ve teyit etmek için okuyorlardı. 
Düşmanları ve muhalifleri ise ona karşı çıkacak, ona saldıracak bir yer bul¬ 
mak amacıyla okuyorlardı. Tahaddî, Kur’ân’ın her dile çevrilmesi, dün¬ 
yânın her tarafına yayılmasının başlıca sebeplerinden biridir. 274 

2. Çelişkiden uzak oluşu 

Kur’ân’ın en önemli hususiyetlerinden biri de çelişkilerden ve tu- 
tarsızhldardan beri oluşudur. Bu husus onun haldcaniyetinin en büyük de¬ 
lillerinden biridir. “Kur’ân’ı düşünmüyorlar mı? Eğer o Allah’tan başkası 
tarafından indirilmiş olsaydı, onda birbirini tutmaz çok şeyler bulurlardı” 
(4/82). Bunu kavramak için üzerinde düşünmek yeterlidir. Onun için, Hz. 
Resûl (s.a.s.), Kur’ân’ın harflerinden ziyâde mânâlarını anlamaya teşvik 
ederdi; zira, mânâsına muttali olmadan harfleri bilmek maksadı hâsıl et¬ 
mez; lâfız da mânâ içindir. 275 Kur’ân’ın hakkaniyetini anlamak için yine 

273 Bintu'ş-Şâtî, el-İ'câzu'l-Beyânî, s. 75 (el-Muğnî, XVI, s. 295-297'den nalden). 

274 Zerkânî, Menâhilu'l-İ'rfân, I, s. 313. 

275 İbnu Teymiyye, Mecmuatu'r-Resâil, I-II, s. 196. 
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ona bakmak, onu okumak, üzerinde düşünmek gerekir. “KuKânh 
düşünmüyorlar mı? Toksa kalplerinin üzerinde kilitler mi var (hiçbir hakikat 
pçönüllerine pçirmiyor) ?” (47/24). 

Kur’ân’ın hakkaniyetinin bir delili de, çelişkilerden ve tutarsızlıldar- 
dan beri oluşudur. Zira, Ademoğlunun kelâmı çelişidlerden uzak değildir. 
Şairlerin sözleri birbirleriyle layaslanınca onların nazmında çelişkiler 
görülür. Keza, fesahatinin dereceleri de değişiktir. Aynı şaire ait ild kaside 
eşit değildir. Birikti'/;, ötekisi olabilmektedir. Yine kaside ve şiirler, 
değişik amaçlara şâmildir. Çünkü, şairler ve edipler, her vâdide ayrı telden 
çalarlar. Bazen dünyayı över, bazen yererler. Bazen korkaklığı över, buna 
“ihtiyadı davranmak” derler, bazen bunu yerer, “zaaf’ olarak değerlendi¬ 
rirler. Bazen cesareti metheder, “dayanıklılık” olarak nitelerler, bazen 
kınar, “ihmâlkârhk” derler. Ademoğlunun kelâmı bu tür tutarsızlıklardan 
hali değildir. Çünkü, onun kelâmının kaynağı, arzu ve istelder ile içinde 
yaşadığı durumlardır. İnsanların da halleri değişiktir. Mutluluk ve sevinci 
anında fesâhat ona yardım eder, kederi anında ise onu terk eder. Kezâ, ar¬ 
zu ve istelderi de böyledir; bazen bir şeye meyleder, başka zaman ise bun¬ 
dan cayar. İster istemez, bu durum onun sözlerine de yansır. 23 sene bo- 
)aınca -ki bu, Kur’ân’ın nüzul müddetidir- bir insanın aynı arzu ve istek¬ 
le, aynı minvâl üzere konuştuğuna rastlanmamıştır. Hz. Peygamber (s.a.s.) 
de şüphesiz bir beşer idi. Eğer Kur’ân, O’nun veya başka bir beşerin sözü 
olsaydı onda çok tutarsızlıldar olurdu. ^76 Onda hiçbir çelişki ve tutarsızlık 
olmaması, onun Allah kelâmı olduğuna şahitlik etmektedir. 

Kur’ân, ihtiyaçlara binâen necimler halinde nâzil olmasına rağmen, 
bir defâda nazil olmuş gibi uygunluk arz eder. Değişik nüzul sebeplerine 
göre geldiği halde, bir tek sebeple nâzil olmuş gibi tesânüd gösteriyor. 
Faridı farklı soruların cevabı olarak geldiği halde, bir tek sorunun cevabı 
imiş gibi bir birlik gösteriyor. Ayrı ayrı hadiselerin hükümlerini açıklamak 
için gelmesine rağmen, bir tek hadisenin açıklamasıymış gibi tam bir uy¬ 
gunluk gösteriyor. O, birbirlerinden faridı ve uzak değişik rûh hallerine 
sâhip muhatapların anlayışlarına öyle münâsip gelecek şekilde hitâp edi- 

776 Suyûtî, İtkân, IV, s. 24 (Gazzâli'ye izafeten). 
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yor ki, hitap ettiği kimseler aynı rûh hallerine ve aynı anlayış derecelerine 
sahiplermiş gibi güzel bir akıcılığı var. Birbirlerinden uzak ve faridı insan 
tabakalarına hitap ettiği halde, tek bir sınıfa hitap ediyormuş gibi bir an¬ 
latım tarzı var. Hatta her bir sınıf zanneder ki, aslında muhatap yalnız 
kendisidir. Evet, kalbi hastalıksız, aklı özürsüz, vicdanı sağlam, zevki bo¬ 
zulmamış her insan Kur’ân’ın beyânında güzel bir akıcılık, hoş bir te¬ 
nasüp, eşsiz bir fesahat görür.277 

3. Her seviyeden insana hitap etmesi 

Önceki müellifler Kur’ân-ı Kerîm’in sadece edebî cephesiyle meşgul 
olmuşlardır. Bunu izah etmek güç değil. Zira, kıyâs kabul etmez güzelli¬ 
ği ve haşmetli üslûbu, Kur’ân’ın tümüne şâmil bir hususiyettir. Bu öyle 
bir üslûp ki, hem onun taklit edilemezliğini ispat ediyor ve hem de anla¬ 
tacaklarını bir bedevinin bile anlayacağı şekilde ifade etmek imkânını ve¬ 
riyor. Zira, geniş kitleye hitap ile seçkinlere hitap tarzı, insanlar arasında 
birbirinden faridı iki gaye sayılır. Hatta, öğretmenlerin karşılaştığı 
güçlülderden biri, aynı sınıfta olmalarına rağmen farklı kavrayışa sahip ol¬ 
duklarından, bütün öğrencilerin anlayacağı bir şeldide konuları sunama¬ 
mak olduğu bilinmektedir. Çünkü, konular zeld, istidatlı öğrencilere, sıra¬ 
dan olanların anlayacağı şekilde detaylı anlaulırsa birinci gruptakilerin 
sıkılmalarına ve çok az istifade etmelerine sebep olur. Aksine bir yol tutu¬ 
lup, sıradan öğrencilere hitap ederken, zeki ve kabiliyedi öğrencilerin an¬ 
layacağı tarzda konunun ana hatları bildirilmelde yetinilirse, bu defa on¬ 
lar hiçbir şey anlamazlar. Her iki grubun dersi anlaması temin edilmek is¬ 
tendiğinde, tıpkı çocuklara ayrı, büyüklere ayrı tarzda konuşulduğu gibi, 
ister istemez iki ayrı hitapta bulunmak gerekir. Aynı cümle ile avamı ve 
havassı, âlimleri ve cahilleri, ihtiyaçlarını tam giderecek şeldide tatmin et¬ 
menin en mükemmel örnelderi Kur’ân’ın beyânında mevcuttur. Edipler, 
ondald ifade incelilderine hayran kalırken sıradan kimseler de onu en 
güzel bir söz bulurlar; ondald tabirler akıllarını yormadığı gibi tercümana 
da ihtiyaç hissetmezler. “Biz i§i anlamak isteyen kimse için Kur’an’ın an- 


277 B. Said Nursî, Sözler, s. 385 (özetle). 
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layılmasını kolaylağırdık. Fakat düyünüp ibret alan var mı?!” (54/17) âyetin¬ 
de bildirildiği gibi, her isteyen ondan istifade edebilir. 

Kur’ân-ı Kerîm, fert ve cemiyet olarak bütün insan sınıflarına, bütün 
memleketlerde ve bütün devirlerde, insan hayatının bütününe maddî ol¬ 
duğu kadar mânevi bir hidâyet rehberidir. Hükümet başkanından kuman¬ 
dana, sade vatandaştan sokaktaki adama hemen herkes, orada kendisiyle 
alâkalı olanı bulur. Bunun böyle olduğunu ispat için Kur’ân-ı Kerîm’in 
kanun olarak, birkaç mazlumdan ibaret ilk Islâm cemâatini de, Atlan¬ 
tik’ten Pasifik’e kadar veya hemen hemen o büyüklükteki tek ve muazzam 
imparatorluğa hükmettiği zamandaki cemâati de tatmin ettiğini hatırlat¬ 
mak kâfidir. Cemâat orada değişmez kaideleri, ibâdetleri, içtimâi hayatı, 
kanunları ve diğer ihtiyaçları için her şeyi bulur. 278 Ayrıca, Hz. Muham- 
med (s.a.s.) şahsen, o devrin en büyük Arap şehirlerinden ve o şehirlerin en 
zenginin hallandan olmasına rağmen, Kur’ân-ı Kerîm insanların en yok¬ 
sullarıyla, göçebe ve bedeviyle alâkadar olmayı ihmâl etmemiştir. 

Diğer tarafta, Kur’ân’ın üslûbu çevre, kültür ve zaman farklarına 
sâhip olan bütün insanlara uygundur. Tebliğ ve öğretim üslûbu, herkese 
değil de, sadece bir grup insan için elverişli olduğu takdirde insanları iste¬ 
nilen kaidelere bağlama yolları tıkanmış demektir. 

Bu şart, her kesimden insanın bulunduğu gruplara uygulanması iste¬ 
nen eğitim metodunun şartlarının en ağırıdır. Tebliğciler gayelerine ula- 
şamıyorlarsa bu metot ve üslûp yönünden bütün muhatapların seviyeleri¬ 
ne göre anlatma yolunda hâkimiyet kuramamaktan neşet etmektedir. 
Kur’ân’ın i’câz vecihlerinin en belirginlerinden biri de bu yönde kendini 
göstermiştir. Zira, bu eşsiz Kitap, her seviyeden insan tarafından ra- 
hatlılda anlaşılmakla beraber, ifadesinde herhangi bir zaaf, mefhûmları 
arasında herhangi bir çelişki mahal yokmr.279 Meselâ: 

ifus" °ğ\ “Arzı toplanma yeri yapmadık mı?” {77İli). 

Ayetteki ûus" kelimesi üzerinde düşünelim. Yeryüzü bu kelime ile 


278 Muhammed Hamîdullâh, Kur'ân-ı Kerim Târihi, s. 26. 

279 Bûtî Menhec, s. 27. 
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vasıflandırıldı ki, çölde yaşayan bedevi bile anlayabilsin. Bedevi bu kelime¬ 
den yeryüzünün, içindekini koruyup himaye ettiğini anlar. Bu şekildeki 
bir anlama doğrudur. Zira, yeryüzü böyledir. Sonra aynı sıfat jeoloji ve 
astronomi bilginlerine de ışık tutmaktadır. Hatta bu kelimeden Sabit b. 
Kurrâ (Ö: 288/900) şunları anladı: “İnsan yeryüzünde kendisini çeken gizli 
bir kuvvet sayesinde istikrar sağlayabilir”. 2^0 Bu kuvvet günümüzde “çe¬ 
kim kuvveti” denilen şeyin aynıdır. Çöldeki köylünün anlayışıyla başlayıp 
bu asrın bilginlerinin anlayışlarına kadar uzanan şu mânâlar merdivenini 
ÛUS” kelimesi gibi çepeçevre kuşatacak başka hiçbir sözcük yoktur. 

Kur’ân, kâinât ile alâkalı bilgi verirken, dar ilmi kalıplardan uzak bir 
yol tâkip etmiştir. Çünkü eğer böyle olmasaydı, insanlardan az bir kısma 
hitâp etmiş olurdu. Oysa o, bütün insanlara geldiği için hepsine, her ke¬ 
sime ve tabakaya hitâp etmektedir. Şimdi de güneş ve ay haklandaki tav¬ 
sifine bakalım: 

\j J, ÇdJı} İÇi ijÂ “Güneri bir ı§ık, ayı bir nûr yapan 

O’dur” (10/5). 

Başka âyetlerde ay “nur”, güneş ise “sirâc” diye nitelenmiştir. (25/61; 
71/16). Buna göre, güneş, “ışık saçan bir şey” ya da “ışık kaynağı”, ay ise 
“nûr” ya da aydınlatan bir şeydir. Bu çok incelilderi olan bir anlatımdır; 
faridı kültür seviyelerine, anlayış ve kapasitelerine göre insan sınıflarına 
dağılacak çeşitli anlamları ihtivâ etmektedir. Bunların hepsi de ay ve güneş 
için geçerli anlamlardır. 

Avâm kesimi, bu iki vasıftan, güneş ve ay arasında müşterek olan en 
geniş mânâyı yâni “mutlak ışıld’ı anlarlar. Âyette geçen “sirâc” ve “nûr” 
kelimeleri bu müşterek genel anlamda birleşirler. 

Bilgili kimseler ise bu müşterek genel anlama ilâve olarak, bu iki 
vasıftan şöyle bir mânâya ulaşırlar: Güneş ışık ile birlikte ısı da verir. 
Çünkü bir şey ısı vermek suretiyle aydınlatmıyorsa ona “sirâc” denmez. 

Astronomi bilginleri yahut güneş ve ayın yapılarını bilen herkes -tabii 
Arapça’nın incelilderini biliyorlarsa- bu iki vasıftan âyetin şunları ifade et¬ 
tiğini tespit ederler: “Güneşin ışığı kendi içinden çıkarak yayılmaktadır; 

280 Bûtî, Menhec, s. 28 (el-Mevâkıf, I, s. 273'den naklen). 
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ayın ışığı ise karşısındaki başka bir cisimden yansımaktadır. Çünkü, iki ke¬ 
lime arasındaki ince lügat farkı budur. Odayı ışıldı yahut aydınlık olarak 
niteleyebiliriz, ama, “sirâc” (ışık saçan şey) olarak niteleyemeyiz. Zira, 
odanın ışığı oda içinde yanan bir sirâcdan yansımaktadır. Sirâcın ışığı ise 
kendi içinden yayılmaktadır. “Güneyi bir tyık, ayı bir nur yapan O’dur” 
(10/5) âyeti hakkında Beydâvî şunları kaydeder: “Allah Teala bu âyetle, 
güneşi kendiliğinden aydınlatan, ayı ise güneşe karşı olma özelliğinden 
dolayı aydınlanan ve ışığını güneşten alan bir gök cismi olarak yarattığına 

dildcat çekmiştir”. 282 

Bir başka açıdan Kur’ân’ın her kesimden insana hitâp ettiğini göste¬ 
ren bir örnek verelim: 

.. üaj 

“BİZ insana ana babasını tavsiye ettik. Annesi onu zayıflık üstüne zayıflık 
çekerek (karnında) tayımıytır. Onun sütten kesilmesi de iki yıl içinde olmuçtur. 
Biz insana: Bana ve ana-babana çükret, dönüç Banadır diye öğüt verdik” 
(31/14). Bu âyeti, kendisini Kur’ân’ın havasına kaptırmış bir kâri’den din¬ 
leyen herkes, hâmile bir kadının iniltisini rahatlılda duyarak, âyetin verdi¬ 
ği mesajı tâ iliklerinde hisseder. 

4. Bir sayfaya bakar gibi tabiatı, geçmişi ve geleceği tanıtması 

Kur’ân, tevhidin bütün mertebelerini beyân edip, muvâzenesini 
muhâfaza etmiş ve Rubûbiyyet ve Ulûhiyyetin hallerini kemâl mertebede 
toplamıştır. Bu muhâfaza, muvâzene ve cem’ hususî bir fayda temin et¬ 
mektedir. Halbuki beşerin eserinde ve fildrlerinin neticesinde bu hususi¬ 
yet bulunmamaktadır. Ne melekûta geçen velilerin eserinde, ne işlerin 
içyüzüne muttali olmaya çalışanların kitaplarında, ne de gayb âlemine 
nüfuz eden rûhânîlerin bilgilerinde bu, hiç bulunmuyor. Bunlar, iş 
bölümü yapmış gibi her bir kısım hakikâtin en büyük ağacından yalnız bir 
iki dalına yapışıp, yalnız onun meyvesi ile uğraşıyor. Başkasından ya ha- 

281 Bûtî, Menhec, s. 27 

282 Beydâvî, Envâru't-Tenzil, 10/5 tefsirinde, I, s. 428; Ebu's-Suûd, İrşâd, 10/5 tefsirinde, IV, 
s. 120. 
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beri yok yahut bakmıyor. Oysa mutlak hakikat, sınırlı bakışlarla ihata edil¬ 
mez. Kur’ân gibi külli bir nazar lâzım ki, ihata etsin. Kur’ân’dan başka - 
her ne kadar Kur’ân’dan da ders alıyor-, fakat cüz’î zihniyle külli hakika¬ 
tin yalnız bir iki tarafını tamamen görür, onunla meşgul olur, onda hapis 
olur. Ya ifrat veya tefrit ile hakikatlerin muvâzenesini ihlâl edip, tenâ- 
sübünü izâle eder. Kur’ân âyetleri ise hakikatleri tamamen ihâta ettiğin¬ 
den onları tenasüp, intizam ve insicâmla tavsif eder ve gerçek güzelliği 
gösterir. “Allah’ı£iereği£iibi bilemediler. Kıyamet£iünü yer, tamamen O’nun 
avueu içindedir, £iökler de sağ elinde dürülmüçtür. (...)” (39/67). “Allah, ki 
O’ndan baçka tanrı yoktur, dâima diri ve yarattıklarını koruyup yönetendir. 
Kendisine ne bir uyuklama, ne de uyku arız olmaz. Göklerde ve yerde olanların 
hepsi O’nundur. O’nun izni olmadan kendisinin katında kim şefaat edebilir? 
Onların önlerinde ve arkalarında olanı bilir. O’nun ilminden, kendisinin di¬ 
lediğinden başka bir şey kavrayamazlar. O’nun kürsüsü, pşökleri ve yeri kap¬ 
lamıştır. Onları koruyup pşözetmek kendisine ağır pşelmez. O Aliyyu’l-’Azim¬ 
dir” (2/255). “Kike eanlı var ki rızkını taşıyamaz, onları da sizi de Allah bes¬ 
ler. O işitendir, bikndir” (29/60) âyetlerinin ifade ettiği câmi hakikatler gibi 
bütün uhrevî ve dünyevî, İlmî ve amelî Islâm ve îman esaslarının her bîri¬ 
ni dünya ve Ahîret saâdetînî temîn eden bütün düstûrları görür ve göste¬ 
rir. Muvâzenesini muhâfaza, tenâsübün İdâme île o hakikatlerin heyetinin 
tenâsübünden hâsıl olan güzellik menbâından, Kur’ân’ın bîr l’câzı neşet 

eder.283 

Diğer tarafta, Kur’ân, Allah’ın varlığının ve birliğinin, ölüm ötesi ha- 
yaun varlığının en büyük delili olarak tablâtı ve hadiselerini göstermekte¬ 
dir. Geçen bahislerde, bu konuyu genişçe ele aldık. Bununla beraber 
Kur’ân, tablaun, kendisinin hakkaniyetine delil teşkil edecek İşaretler, 
hüccetler Ihtivâ etmekte olduğunu haber verir. Bu, herkes tarafından her 
yerde müşâhede edilen büyük bir delildir. “Biz onlara, ufüklarda ve kendi 
eanlarında âyetkrimizi pşöstereeeğiz ki onun Kur’ân’ın pşerçek olduğu onlara 
iyiee belli olsun. Rabb’inin her şeye şahit olması yetmez mi?” (41/53). 

Buna göre, İlmin verileri İle ünsiyet peyda etmiş her mümine bir gö- 

283 B. Said Nursî, Sözler, S. 411. 
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rev düşmektedir. Ruhun iki kompartımanı olan bilgi ile imanı, vahyin ve¬ 
rileriyle, âlimlerin tecrübelerinin müspet neticelerini karşılaştırmak ve bu 
karşılaştırmanın neticesini de ortaya koymak. Zira, iki gerçek olan bilgi ile 
imanın birbirlerini tekzip değil, bilakis teyit etmeleri gerekir. 

Kur’ân’ın tabiat hakkında verdiği bilgiler, insanlığın ilmi terakkisin¬ 
den asırlarca önce verilmiş ve bugün ilim tarafından ancak bulunmuş ve 
tasdik edilmiştir. Bunlardan birkaç numune sunmakla yetineceğiz: Bir 
âyette, “Gece ve gündüzü varlığımıza birer delil kıldık. Gecenin alâmeti olan 
ayın lyığını giderip gündüzün alâmeti olan (güneyi) aydınlık kıldık” (17/12) 
buyuruluyor. Müfessir M. Hamdi Yazır, ayın eskiden güneş gibi olup, 
sonradan ışığının giderilmesi hakkında şunları kaydeder: “Kamerin nuru 
bizâtihi kendisinden olmayıp yemsten müstefâd olduğu eskiden beri ilm-i hey’et 
ashâbınca malûm ise de onun mukaddema (önceleri) güney gibi mudiy (lyıklı) 
iken sonradan böyle mahvedilip sönmüy olduğu bilinmiyordu. Kur’ân’ın haber 
vermiy olduğu bu hakikati, nihâyet zamanımız ashâb-ı fenni (bilim adamları) 
kabul etmiylerdir”.^^'^ 

Ayrıca insanın suda yüzen bir kurtçuk (sperm)dan yaratıldığını (96/2), 
bitidlerin de insanlar ve hayvanlar gibi erkeldi dişili olduğunu (36/36; 20/53; 
13/9), rüzgarların aşılama vazifesi gördüğünü (15/22), tıpkı canlı bir orga¬ 
nizma gibi insan topluluklarının da ömrünün bir yükselme, egemen olma 
devresi bulunduğunu, miâdını dolduran toplumlann silineceklerini (10/49) 
vb. birçok tabiat ve toplum kanunlarını bu kadar veciz bir üslûpla ifade et¬ 
mesi, onun Aziz ve Müteâl olan Cenâb-ı Hak tarafından gönderildiğinin 
birer parlak delili hükmündedir.285 

Kur’ân-ı Kerim’de, fizik, kimya, astronomi, biyoloji, tıp gibi sâhala- 
ra dâir 750 kadar âyetin olması ve hepsinin ilme ışık tutması, ilim adam¬ 
larının ufüldarını açacak mâhiyette olması, onun beşer kaynaklı olamaya¬ 
cağını, ancak ilmi her şeyi kuşatan Cenâb-ı Hak tarafından olduğunu akıl 
sâhiplerine ifade ve ispât etmektedir. 


284 M. Hamdi Yazır, Hak Dini, V, s. 3170. 

285 Bu konuda geniş bilgi için meselâ hkz. Dr. Abdullah Şehâte, Tefsîru'l-Âyâti'l-Kevniyye, s,17- 
23; Zendânî, Kitabu Tevhîdi'l-Hâlık, I, s. 94 vd.; Suat Yıldırım, Kur'ân İlimlerine Giriş, s. 
202-225; Dr. Celâl Kırca, Kur'ân-ı Kerimde Fen Bilimleri, 2. baskı, İstanbul, 1989, s. 57-134. 
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Kur’ân’ın önceki insanların kıssalarını ihtiva etmesi, haberlerini ver¬ 
mesi de onun Allah kelâmı olduğunu ispat eder. Zira, onun mübelliği 
okur-yazar olmayıp, ömür boyunca kitapları araştırma ve öğrenme gibi 
bir işe girişmemiştir. Halbuki, Kur’ân, sayılarına varıncaya kadar geçmiş¬ 
teki olaylar haldanda da doğru bilgiler verir. Meselâ, Hz. Nuh’un (a.s.) 
kavmi arasında 950 sene kaldığını bildirir. Tevrât’ın Tekvin bölümünde 
de onun 950 yıl yaşadığı yazılıdır. Ehl-i Kitap’a göre Ashab-ı Kehf mağa¬ 
rada 300 güneş yılı kalmıştır; Kur’ân-ı Kerim de onların 300 sene 
kaldığını ve 9 yıl da ilâve edenlerin bulunduğunu bildiriyor ki bu 9 sene, 
şemsî ve kamerî yıllar arasındaki farktan îbârettîr. Zîra, 100 şemsî yıl 103 
kamerî yıla tekabül eder.2^6 Bunu, Zeccâc (311/923) gîbî eski bîr âlîm be¬ 
lirtmiştir. Yazıyı ve aritmetiği bilmeyen ümmî bîr ümmetteki ümmî bîr 
zât, bu dalak hesâbı yapabilir mî.d 

Kur’ân’ın gelecek île alâkalı birçok haber îhtîvâ etmesi de onun erişil¬ 
mez olduğunun, beşer takatini aşkın olduğunun bîr İfadesidir. 287 Meselâ, 
“Allah, Resûlü’nün rüyasını doğru çıkartmıştır. Allah dilerse kiminiz başını 
tıraş ederek ve kiminiz saçlarını kısaltarak, korkmadan yçüven içinde Meseid-i 
Haram’a yçireeeksiniz Allah sizin bilmediğinizi bildi, bundan önee size yakın 
bir fetih verdi. O, Resulünü hidâyet ve hak din ile yçönderdi ki, o hak dini, 
bütün dinlere üstün kılsın. Şâhid olarak Allah yeter” (48/27-28) âyetleri bu ka¬ 
bildendir. Ayrıca, birçok âyet de (30/l-S; 5/67; IS/IO; 24/55; 54/45; 48/16-27; 
6/65; 10/92) İstikbâlde gerçekleşecek hadiseleri haber vermiştir. 

Burada, Kur’ân’ın, önemli bir kısmını İhtiva eden Ahiret hayatına da¬ 
ir pasajlarından bahsetmemiz gerekir. Çünkü, bugün elimizde bulunan 
Yahudilerin birinci kitabı Ahd-1 Kadîm’de Ahiret âleminden hiç bahsedil¬ 
mez. Söz gelişinden anlaşıldığı kadarıyla buna göre, kötülüğün cezâsı bu 
dünyadadır. Ancak Incil’de ve Resûllerin Işleri’nde bulunan İşaretler, ne¬ 
tice İtibariyle Yahudilerde Kıyâmet günü İnancının bulunduğunu ortaya 
koyar. İncillerde de azaba, cehennem ateşine veya haricî zulmete dâir çok 
kısa bazı İşaretlere rastlanmaktadır. 

286 İbnu Kesîr, Kasas mine'l-Kur'âni'l-Kerim ve'l-Hadîsi'n-Nebeviyyi'ş-Şerîf, s. 41. 

287 Bakıllânî, İnsaf, s. 14. 
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Arap Yarımadasında bazı Yahudilerin ve Hıristiyanların bulunmasına 
rağmen Ahiret âlemi inancı yarımadada yayılmamış, dolayısıyla Hz. Mu- 
hammed (s.a.s.) Kur’ân’ı getirdiği zaman, öldükten sonra dirilme fikri, 
Araplarca son derece şiddetli inkârla karşılanmıştır: “inkâr edenler dediler 
ki: ‘Siz tamamen dağılıp parçalandıktan sonra mutlaka yeni bir yaratılıç için¬ 
de olaeağınızı size haber veren bir adamıpçöstereüm mi? Allah’a yalan mı uy¬ 
durdu, yoksa kendisinde delilik mi var?’ Hayır, âhiret’e inanmayanlar, azâb 
ve haktan uzak bir sapıklık içindedirler” (34/7-8). 

Kur’ân onları, insanlık tarihinde hiç görülmemiş, Islâm’ın gelmesine 
kadar beşer hayatının hiçbir safhasında görülmeyen bir Ahiret inancı uf¬ 
kuna yükseltmiştir. Onların bu inancı, kendilerinden önceki insanlık tari¬ 
hi bo)aınca gelmiş geçmiş bütün uhrevî düşüncelerin hepsinden mükem¬ 
mel, temiz ve pâk bir Ahiret inancıdır. Bu husus, Kur’ân’ın hakkaniyetini 
ispatlayan büyük bir delildir. Zira, hiçbir insan, tamamen gaybi olan bu 
âlemden kendiliğinden haber veremez. Verse bile birçok tutarsızlık ve çe¬ 
lişkilerden hali olmaz. Kur’ân’da hiçbir konuda çelişki olmadığı gibi, 
önceki muharref semâvî kitapları tashih etmiştir. Meselâ, Tevrât, Hz. 
Yusufun kardeşlerinin eşek ile seyahat ettiklerini kaydeder. Kur’ân ise, 
onların seyahatlerinde deve, îr (12/70, 82, 94) kullandıklarını bildirir. 
Eşek kısa mesafelerde kullanılan bir binek hayvanıdır. Uzun, yorucu, su¬ 
suz çöl yolculuklarına dayanamaz; Filistin’den Mısır’a gelemez. 
Binâenaleyh, deve ile yolculuk yaptıldarını bildiren haber en doğru ve en 
dakik olanıdır.288 

5. Kur’ân’ın korunması 

Kur’ân-ı Kerîm, cinlerin, şeytanların ve aldatıcı güçlerin tesirinden ve 
tasallutundan uzak olduğu gibi kötü niyetli, peşin fikirli olan kimselerin 
zararlarından da muhâfaza olunmuştur. Bunlar ona ulaşamayacak ve onu 
anlayamayacaldardır; çünkü, anlamanın ilk şartı peşin fikirli olmamaktır. 
Aç karınla sofraya oturan gereldi gıdâyı alabilir, tok oturan vakitsiz acıkır. 

288 Mustafa Mahmud, el-Kur'ân (Muhaveletün li Fehmin Asri, 7. tab', el-Kâhire, Dâru'l-Maarif, 
s. 16-17. 
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Peşin fikirle kafası dolu olan başka bir şey anlamaz. Ancak kafasındakini 
tekrar eder durur. 

Günümüze kadar geçen zaman, Kur’ân’dan herhangi bir şeyi iptal et¬ 
memiştir. Hz. Peygamber’in ifadesi ile o, her vadide ve mevsimde devşirtil- 
meyi bekleyen, tazeliğini hiç yitirmeyen bir turfanda gibidir, lip289 
“Kur’ân’ın bir nüzulü vardır, bir de tenezzülü. Nüzulü geçmiştir yâni 
Kur’ân inmiştir. Tenezzülü ise Kıyamet ânına kadar bakidir”. 290 Onun 
hayranlık uyandıran hüküm ve hikmetleri tükenmez. Kur’ân’ın kelimeleri 
dildcatle incelendiğinde, bütün mahlukat nevilerine; cansızlar, bitldler, 
hayvanlar ve insanlardaki Allah’ın âyetlerinin birçoğuna şâmil olduğu 
görülür. O, güneş, ay ve yıldızlar ile, göğün yaratılışını, yeryüzünü, ha¬ 
vayı, bulutu ve suyu; denizleri, ırmakları, nehirleri, su kaynaklarını ve 
gözeleri de anlatır. Onda, birçok milletlerin haberlerinin tafsilâtı, en ideâl 
hukuk esaslarının beyânı vardır. Bütün bunlar kelimeleri, harfleri ve 
mânâlarıyla ondört asır boyunca muhâfaza olunmuştur. İlimlerin ve fen- 
lerin gelişmeler kaydettiği bu asırlar, bir âyeti nakzetmek veya onun bir 
hükmünü iptal etmek ya da onun bir haberini yalanlamaktan âciz 
kalmıştır. Zira, onu korumayı, Allah Teala bizzat deruhte etmiştir. zik¬ 
ri (Kur’ân’ı) biz indirdik biz; ve O’nun koruyucusu da elbette biziz” (i5/9). “O 
yanlıyyola sapanlar kendilerine gelen Kur’ânh inkâr ettiler. Halbuki o öyle eş¬ 
siz bir Kitaptır ki ne önünden, ne de arkasından onu boş çıkartacak bir söz gel¬ 
mez. O, Hakim ve Hamîd Allah’dan indirilmiştir” (41/42-43). 

Evet, Kur’ân sadece metin olarak değil her yönden muhafaza olun¬ 
muştur. Zamanımızda sanayinin gelişmesiyle çocuk oyuncağı haline gel¬ 
miş o kadar çok şey vardır ki, eğer bunlar iki üç asır önce vücûda gelmiş 
olsalardı, hârikâlardan addedilecelderdi. Aynı şeldide, sözde de zamanın 
tesiri vardır. Meselâ, bir zamanda kıymetli bir sözün, başka bir zamanda 
kıymeti kalmaz. Şu halde bu kadar uzun zamanlar, asırlar boyunca, genç¬ 
liğini, tatlılığını, hârikalığını (orijinalliğini) muhâfaza eden Kur’ân elbette 
Allah tarafındandır.291 

289 Ahmed b. Hanbel, Müsned, , I, s. 7. 

290 Zerkeşî, Burhan, II, s. 161. 

291 B. Said Nursî, İşârâtu'l- İ'câz, s. I25-I26. 
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Kur’ân-ı Kerim ile modern ilmin kesinlik kazanmış neticeleri arasın¬ 
da uygunluk olması, çağımızdaki birçok âlimin en ideâl ahlâk, hukuk vb. 
prensiplerini geniş halk yığınları ile birlikte idarecilere telkin etmeleri, hat¬ 
ta vicdânlı idârecilerin bu prensiplere bizzat sarılmaları, Kur’ân’ın bir baş¬ 
ka cepheden korunduğunu haber vermesi bakımından dikkat çekicidir. 292 

Kur’ân’ın yüce metni de muhâfaza olunmuştur. Bu vâkıânın birçok 
delilinden sadece birini; müsteşrikler tarafından bu konuda yapılan bir 
araştırmanın neticesini sunmamız kâfi gelir, sanırım. “Almanya’da Münih 
Üniversitesi’nde kurulmuş Kur’ân Araştırmaları Enstitüsü, bütün dünya¬ 
dan topladığı 42.000 kadar tam veya nâtamam Kur’ân nüshâsını bir ara¬ 
ya getirip tasnif etmiş ve elli yıl süren bir mukâbele ve tetkikât sonunda 
bunlar arasında, bir-iki hattât hatası bir yana, hiçbir nüsha farkı ol¬ 
madığını tespit etmiş ve bu durumu bir raporla dünyânın gözleri önüne 
sermiştir. Bu enstitü, içindeki vesikalarla birlikte ikinci Dünyâ Harbi es¬ 
nasında Amerikan uçaldarının bombardımanları sırasında berhevâ olmuş 
bulunuyor”.293 

Hülâsa, Kur’ân’ın kendi kendini himaye edip, haldmiyetini devam et¬ 
tirmesi, hakkaniyetine delalet eden kat’i bir bürhandır. 

“De ki: Hiç düçündünüz mü: Eğer bu (KuKân) Allah katından olduğu 
halde siz onu tanımamıçsanız; İsrâibğullarından bir çâhid de bunun benzerini 
(Tevrâfta) görüp inandığı halde siz inanmağa tenezzül etmemiçseniz durumu¬ 
nuz niee olur?! Şüphesiz Allah zâlim bir toplumu doğru yola iletmez” (46/10). 

6. İsrailoğulları bilginlerinin O’nu bilmesi 

Kur’ân, kendinden önceki Kitapları tasdik ettiği (2/97,285; 3/3; 5/48 vb.) 
gibi önceki Kitaplar ve Resuller de Kur’ân’ın sadık mübelliğini müjdele¬ 
mişlerdir (61/6). Bu, Kur’ân’ın da, önceki Kitapların da haber verdiği bir 
gerçektir. “Kendilerine Kitap verdiklerimiz, O’nu, oğullarını tanıdıkları gibi 
tanırlar (2/146). Bütün bunlardan. Nübüvvetin bütünlüğü anlaşılmak¬ 
tadır. Binâenaleyh, Resuller ve Kitaplar, birbirlerini tasdik ve teyit eden 


292 Krş. Şahâte, Tefsîru Âyâti'l-Kevniyye, s, 9. 

293 Muhammed Hamidullah, Resûlullah Muhammed, s. 198. 
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deliller olmaktadır. Bundan dolayı Kur’ân, hakkaniyetine Benî İsrail bil¬ 
ginlerini şahit tutar: “Kesin olan §u ki o Kur’ân, âlemlerin Rabbinin indir¬ 
mesidir. Onu er-Ruhu’l-Emin indirdi. Senin kalbine ki uyanctlardan olasın. 
Apaçık Arabça bir dille. O, elbette ki öncekilerin Kitaplarında da vardır. Be¬ 
nî İsrail bilpinlerinin de onu bilmesi yeterli bir delil değil mi?” (26/192-197). Ki¬ 
tap Ehlinden samimi olanlar Kur’ân’ın gelişine sevindiler. “Kendilerine 
Kitap verdiğimiz kimseler sana indirilenle ferahlarlar (...)” (13/36). Zira, 
Kur’ân önceki semavî Kitaplar üzerinde müheymindir; onların aslî mesaj¬ 
larını kollayıp koruyucudur (5/48). 

Hülasa, Kur’ân Allah’tan gelmiştir ve O’ndan geldiği gibi kalmış, hiç¬ 
bir değişildiğe uğramamıştır. Değişildik O’nun tabiatına aykırıdır; çünkü 
o Allah’ındır. Kur’ân’m, kendi kendini himaye edip, hakimiyetini idâme 
etmesi, Allah kelamı olduğunun kuvvetli bir delilidir. 
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Gerçek ve fikirlerin dayandığı temel geniş olmalıdır. Ne kadar güve¬ 
nilirse güvenilsin bir tek gerçek şüphe ile karşılanır. Onun için Kur’ân-ı 
Kerîm, insanlığa getirdiği mesajı yerine ulaştırmak ve köldeştirmek için 
birçok delil ve usûl kullanmıştır. Kur’ân’ın kullandığı eğitim esasları da di¬ 
yebileceğimiz ikna mekanizmalarını üç kısımda inceleyebiliriz: 

a. Aklî muhakeme 

b. Vicdan duygusu 

c. Tarih ve ibret 

Kur’ân’da gördüğümüz ikna mekanizmalarının hepsi birbirinden 
farklı olmasına rağmen, bu üç esastan birine istinat eder; onun ekseninde 
döner ve gerelderine uygun bir seyir çizerler. Lâkin bu ikna cihazları, di¬ 
ğerlerinden müstakil olmayıp, Kur’ân’ın mânâ bütünlüğü içinde şu veya 
bu şeldide öbürleriyle irtibatlıdır. 

Bunlar birbirlerinden ayrılan esaslardır. Ancak nefis ve aldın, asil in¬ 
san fıtratının temâyül gösterdiği ulvî seviyeye yükselebilmesi için gerekli 
merdiven, bunların yekûnundan kurulur. ı 

Bu üç faktör insan nefsinde birbirine destek olup, onu herhangi bir 
cihete yönlendirdiklerinde, önünde hiçbir engel duramaz ve hiçbir mâni 
onu amacına ulaşmaktan alıkoyamaz. 

Bir insan, herhangi bir gerçeğe teşebbüs etmekten, tam anlamıyla ona 
ulaşmaktan geri kalmışsa, mudaka bu faktörlerden bir kısmı bu gerçeğe 

1 Butî, Menhec, s. 19-20. 
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hizmet etmede, önündeki engeli kaldırmada ve ona ulaşma yolunu kolay¬ 
laştırmada kendilerinden beldenen görevi yapmamış demektir. 

Bu bölümde, Kur’ân’da vârid olan ikna cihazları veya vâsıtaları veya 
da vesileleri diyebileceğimiz mekanizmaları tespit edip, belli bir tasnife 
tâbi tutarak incelemeye çalışacağız. 

1. AKLÎ MUHAKEME 

Kur’ân’da, her seviyedeki ve her kâbiliyetteki insana hitap eden delil¬ 
ler mevcuttur. Bu deliller dış âlemde (âfâk), insanın iç âleminde (enfüs), 
rûhta, akılda, vicdânda sergilenmektedir; hülâsa her şeyde O’nun birliği¬ 
ne delâlet eden bir âyet, bir işâret vardır. Ancak her insan, iknâ olmak için, 
bütün bu delillerden her birine karşı aynı derecede hassâs değildir. Kimi¬ 
si içe dönüktür; dış uyarıcılardan çok iç uyarıcılardan etkilenir. Bir başka 
grup insan ise bunun aksinedir. Kimisi gördüğü dış manzaralar karşısın¬ 
da ihtizâza gelir. Kimisi de korku ve dehşet halleri karşısında intibâha ge¬ 
lir. Kimi insan bir bakışla, bir göz larpmasıyla uyanırken, kimisi de katı 
bir darbe ve şiddetli bir sarsntı ile kendine gelir. Kimilerinin inancı birçok 
faktörlerin üst üste yığılmasıyla oluşurken, İdmileri de yığınlarca delili 
gördüğü halde hiç anlamaz, gaflet eder.2 

İşte biz, burada Kur’ân’ın bu her türlü rûh haline sahip insanlara hi¬ 
tap eden, onlara tesir eden iknâ cihâzlarından tespit ettilderimizi, bir ara¬ 
ya getirip, hususiyetlerine göre tasnif etmek suretiyle arz etmeye çalışa¬ 
cağız: 

A. Bütün İnsanlara Şâmil Olanlar 

Çevre, kültür ve zaman farkına sahip bütün insanlar için uygun bir 
üslûp son derece önem arz etmektedir. Tebliğ ve öğretim üslûbu, herke¬ 
se değil de, sadece bir grup insan için münâsip olduğu takdirde insanları 
istenen prensibe bağlamak zorlaşır. Kur’ân’ın kendi dâvâsını tebliğ etme- 

2 Dr. Muhammed A. Drâz, ed-Dîn (Buhûs Mumehhede li Dirâset Târihi'l-Edyân), el-Kuveyt, 
Dâru'l-Kalem, 1410/1990, s. 165-166 (özetle). 
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sinde tezahür eden usûller, her seviyeden insanın rahatlılda anlayabileceği 
ve sunulan mesajı algılayabileceği tabiî usûllerdir. Şu kadar var ki, her in¬ 
sanın bu usûllerden istifade etme derecesi, istidadına göre değişiklik arz 
etmektedir. Kur’ân, kendi esaslarını yerleştirmek için birçok usûl kul¬ 
lanmıştır ki bunlardan bir kısmı bütün insanlara hitap etmektedir. Her se¬ 
viyeden insana hitap eden, onların rûhuna uygun bu usûller şunlardır: 

1. Tedriç 

Daha önceki bahislerde, yaratılışın birliği vakıasına dikkat çekmiştik. 
Bundan hareketle, tedricin ehemmiyetini kavramak için, onun öteki can¬ 
lılar için ne kadar gereldi olduğunu bilmek gerekir. Dikkadice balaldığı 
talcdirde, bu husus açık seçik bir şeldide anlaşılır. Meselâ, bir meyve 
ağacının yetişmesi için geçirdiği merhaleleri biliriz. Önce çekirdeği müsait 
bir zamanda ve zeminde toprağa verilir, fide verdikten sonra gereldi olan 
bakımı yapılır; korunur, beslenir ve yıllar sonra ancak bundan meyve 
alınır. Öte tarafta, büyük bir insan hükmündeki kâinat dahi tedriç prensi¬ 
bine muvâfık olarak işlemektedir. Meselâ, güneş tedricen doğar ve batar. 
Eğer aniden doğsa, gözleri kamaştıracağından, aniden batsa zifiri ka¬ 
ranlıkta bırakacağından fıtrata muvâfık düşmez. Yine mevsimlerin tedri¬ 
cen meydana gelişi, soğuk ve sıcakların yavaş yavaş gelip son hadde ulaş¬ 
maları ve aynı şeldide avdet etmeleri de bu kabildendir. Ani olarak mey¬ 
dana gelen soğuk ve sıcakların insanları olumsuz yönde etldledilderi ma¬ 
lumdur. Aynı şeldide, yeryüzünün “ihyâsı ve ölümü”, canlıların neşv ü 
nemâ bulması vb. hemen her tekvini hadisede tedriç kanunu müşâhede 
olunmaktadır. 

Yaratılışın birliğine tabi olan bir canlı durumundaki insan dahi, fıtratı 
itibariyle tedrice müsâit olarak yaratılmıştır. İnsanın, doğmadan önce ge¬ 
çirdiği merhaleler, doğumu, yavaş yavaş ruhî ve bedenî olgunluğa doğru 
yol alması; kezâ, kemâl yönlerinin de tedricen noksanlaşması ve nihayet 
hayatının ölümle noktalanması., demek kî tedriç, aynı zamanda tekvînî bîr 
emir, bîr kanundur. 

Binâenaleyh, gerek İnsana yeni değerleri benimsetmek İçin olsun ve 
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gerekse onun hayatındaki yanlışlıkları tashih etmek için olsun tedriç pren¬ 
sibine uygun hareket edilmediği takdirde müspet neticenin alınması 
güçleşir. Yol göstermek maksadıyla kapkaranlıkta bulunan bir kimsenin 
gözlerine kuvvetli bir ışık tutulduğu takdirde o kimse, hiçbir şey görme¬ 
diği gibi, kendisi için lüzumlu olan aydınlığa karşı da soğutulmuş olur. 
Esasen, terbiyenin, “bir şeyi kemâline ulaştırıncaya dek yavaş yavaş geliş- 
tirmektir”3 şeklindeki tarifini göz önüne alırsak, tedricin eğitimdeki lüzu¬ 
mu da anlaşılmış olur. 

Bir şeye tedricî bir surette alışmak sonunda o iş, ilk öncesine göre ko¬ 
laylaşır. Kur’ân’ın Mekke’de nazil olan âyet ve sûrelerinin, Medine’de nâzil 
olanlarına nispetle çok kısa olmasının bir sebebi de bu olsa gerektir.^ 

Allah Teala’nın, gölderi ve yeri altı günde yarattığını yedi defa tekrar¬ 
lamak suretiyle haber vermesi (7/54; 10/3; 11/7; 25/59; 32/4; 50/38; 57/4), bizle- 
ri tedrice riâyete irşat eden teşrîî bir kanundur. Kezâ, insan yaratılışının 
safha safha gerçeldeşmesi ve bunun bütün tafsilatıyla haber verilmesi de 
bir yönden tedrice tâbi olmaya sevk eder. Çünldi, “O’nun i§i, bir§eyin ol- 
mmtnt istedi mi ona, sadece ‘ol’ demektir, o da hemen oluverir” (36/82). 

Tedricî veçhe, sadece münferit bazı hususlara münhasır değildir; o 
aynı zamanda ve onun kadar berrak bir şekilde, umumi mânâda İslâmî ku¬ 
rumda olduğu gibi Kur’ân’ın ahlâk esaslarının tamamında görülmektedir. 
O, az veya çok, necimler halinde aşağı yukarı eşit iki devreye bölünen yir¬ 
mi küsur senede inmiştir. Mekke devri ve Medine devri. Birinci devreye 
ait bulunan âyetlerin ana konusu, imânı tesis etmelde beraber genel dav¬ 
ranış kaidelerini yerleştirmekti. 

Namaz ve yiyecekler hakkındaki emirlerin dışında, bu pratik kaidele¬ 
rin ahlâkî ve hukukî meselelerin halledilmesine uygulanmasının tamamen 
ikinci yarıya ayrıldığını fark etmek zor değildir. Bu açıdan denebilir ki, 
tüm Mekke dönemi, bir çeşit hazırlanma idi. Ancak bu genel prensiplerin 
açık uygulamaları, on yıllık bir zamana o denli Idiçük parçalar halinde ser¬ 
piştirilmiş ve aralıklı tertip olunmuştu ki, her yeni emir, teldif alanında. 


^ Fîrûzâbâdî, Basâir, RBB md., III, s. 29. 

4 İbnu Haldun, Mukaddime, I, s. 242-243. 
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önceki duruma nispetle bir ilerlemeyi ve onu izleyen duruma oranla da bir 
çıkış noktasını oluşturmuştur. Burada en yüksek değerdeld pedagojik usûl 
açıkça görülmektedir. Eğer hayatın tüm alanlarıyla ilgili bütün bu ödevler 
yığını aynı anda ve toptan yürürlüğe konsaydı sonucun ne olacağını ta¬ 
hayyül etmek yeterlidir. Buna karşılık, bu şekilde bölüştürüldüğünde, san¬ 
ki onların her birine alıştıkça güç ve ehliyetleri artıyormuşçasına bütün 
rûhlar, mükemmel bir tarzda ona intibak etmiştir. 

Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanının inançsızları, bu yüce teşri hikmetini 
iyi anlamamışlardır. Bu sebeple itiraz ettiler: “Kur’ân ona, toplu ha-lde indi¬ 
rilmeli değil miydi?” dediler. Biz onunla senin kalbini sağlamlağtrmak için 
onu böyle ve onu ağır ağır okuduk” (25/32). Bir başka âyette ikinci açıklamayı 
okuyoruz: “Onu insanlara ağır ağır okuman için okuma parçalarına ayırdık 
ve onu azar azar indirdik” (17/106). 

Hz. Âişe, bunu gayet iyi kavramıştı. “Kur’ân’dan ilk inen. Cennet ve 
Cehennemden bahseden mufassal sûrelerden biridir. Nihayet insanlar 
Islâm’a dönüp, ona ısınınca helâl ve harâmla ilgili âyetler inmeye başladı. 
Şâyet ilk olarak ‘İçki içmeyin’ emri indirilmiş olsaydı, ‘İçkiyi asla terk et¬ 
meyiz’, şayet ‘Zina etmeyin’ emri indirilmiş olsaydı ‘Zinayı asla terk etme¬ 
yiz’ diyecelderdi.”^ 

Hz. Âişe’nin bu sözünden, zinanın tedricî bir şeldide yasaldandığı an¬ 
laşılmamalıdır. Zira, zinanın haramlığı bir defada ve kesin bir şeldide şu 
âyette bildirilmiştir. “Zinaya yaklaşmayın. Çünkü o şüphesiz bir ha¬ 
yasızlıktır, kötü bir yoldur” (17/32). Zina, Mekke’de harâm kılınmıştır.6 
Kezâ, haksız yere cana kıymak (4/92), hırsızlık (5/38), haksız yere insanların 
mallarının gasp edilmesi (2/188) bütün bunlar bir defada haram kılınmıştır. 

Ömer b. Abdülaziz de idari alanda tedricin önemine işâret etmiştir. 
Bir gün oğlu Abdulmelik, ona çok sabırlı olması sebebiyle, “İşlerin 
yürütülmesinde bu kadar ağır davranmasının sebebi nedir.!’” diye sitem et¬ 
ti. Ömer: “Oğlum, acele etme. Allah Kur’ân’da şarabı iki kere kınadı ve 

^ Buhârî, Fedâilu'l-Kur'ân 6. 

^ Dr. Subhi's-Salih, Mebâhis fî Ulûmi 1-Kur'ân, 7. tab', Beyrut, Dâru'l-İlm li'l-Melâyîn, 1972. s. 

56-57. 


221 






KuR’ÂN’IN İkNÂ HUSUSİYETİ 


onu ancak üçüncüsünde yasakladı. Korkarım ki, eğer ben gerçeği toptan 
bildirirsem halk da onu toptan reddeder ve bu durum karışıklık doğu- 
rur.”7 

Hülâsa, Kur’ân-ı Kerîm, insanları hem rûh hem beden olarak eğit¬ 
mek, onların hatalarını giderip, kendilerini en güzele ulaştırmak için kul¬ 
landığı üslûbu birçok hususiyet arz etmektedir. Kur’ân’ın, İlâhî mesajın 
insanlar tarafından iyice algılanmasını temin etmek için kullandığı metot¬ 
lardan biri de tedriçtir. Şimdi, Kur’ân’da tedricin müşâhede olunduğu ko¬ 
nuları görelim: 

a. Tebliğde tedrie 

Kur’ân âyetlerinin iki nevi tertibi vardır. Birincisi: Kronolojik esasa 
göre olan tertip. İkincisi: Mushaf ta görülen tertip. Bu iki tertip, her âyet 
ve sûre için titizlikle gözetildiği gibi, nüzûl müddeti boyunca da Kur’ân’ın 
tamamında gözetilmiştir.* 

Kronolojik sıralamada, her nâzil olan âyet, indiği saatteki ihtiyaca ce¬ 
vap verdiği gibi, tedricî bir şekilde tâlim ve teşrîde öncesi ve sonrası ile de 
irtibâtlıdır. Meselâ, birbirlerini tâkip eden merhalelerdeki temel metot şu¬ 
dur: 

1. Önce sâde bir emirle bağandı: “Oku!” (96/i). 

2. Hz. Resûl’e mükellefiyet geldi: “Kalk, uyar” (74/2). 

3. Bu merhalede akraba dâveti geldi: “En yakın akrabanı uyar” 
(26/214). 

4. Bu merhalede tebliğ, bütün şehir ahalisine şâmil lalındı: “Rabb’in, 
şehirlerin anası olan Mekke’de onlara âyetlerimizi okuyan bir Resul£iönderme- 
dikçe ülkeleri helâk edici değildir. Ve Biz, halkı zâlim olmadıkça ülkeleri helâk 
edici değiliz” (28/59). 

5. Peşinden de civâr şehirlerdeld halkı dâvete sıra geldi: “Bu da şehir¬ 
lerin anası Mekke’yi ve çevresindeki kasabaları uyarman için sana indirdiği- 

7 Şâtibî, Muvafakat, II, s. 93-94. 

^ Dr. Muhammed A. Drâz, Dirâsât İslâmiyye (fı'l-'Alâkâti'l-Ictimâiyye ve'd-Devliyye), 4. tab', 
el-Kuveyt, Dâru'l-Kalem 1414/1994. s. 16. 
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miz feyiz kaynağı ve kendinden öneekini doğrulaym bir Kitâb’dır. Ahirete ina¬ 
nanlar buna inanırlar ve onlar, namazlarına devam ederler” (6/92). 

6. Akabinde bütün insanlara şâmil kılındı: “Ey Muhammed, biz seni 
aneak âlemlere rahmet için£iönderdik” (21/107). 

Kur’ân, bu hususta nazik bir yol takip etmiştir. Önce getirdiği dâvayı 
sunmuş, sonra putperestlerin inançlarını düzeltme cihetine gitmiştir. Bu 
esnada, asıllarından uzaklaştırıp değişildiğe uğratmışlarsa da, ellerindeki 
Kitaplarn Kur’ân ile aynı kaynaktan gelmiş olmasından dolayı, Ehl-i 
Kitâb’a karşı nispeten yumuşak bir tutum takınmışur. Zira, eğer bütün 
bölge sakinlerine aynı anda, aynı şiddette hücum etseydi, birbirlerine 
muârız olanlar, Islâm karşısında birleşerek güçlü bir cephe oluşturabilir¬ 
lerdi. Bu durum Islâm’ın lehine olmazdı. Nitekim, Medine’de Hz. Pey- 
gamber’in Yahudilerle teması neticesinde, kendilerine çok iyi muâmele 
edilmesine rağmen, Yahudilerin Müslümanlara cephe aldıkları ve inanç 
bakımından kendilerine en uzak ve düşman olan putperestlerle işbirliği 
yaptıkları malumdur. İşte Kur’ân bundan ötürü, önce putperestleri ele 
alıp, onlara kendi dâvâsını kabul ettirdikten sonra diğerlerine de gereldi 
tenkitleri yöneltmiş ve sapıldıklarını ortaya koymuştur. 

b. Emirlerde tedriç 

İlahî hilcmet, vahyin Resûlullah ile devamlı irtibâdı olmasını, her gün 
O’na yeni bir şeyler öğretmesini, yol göstermesini, kalbini pekiştirmesini; 
ayrıca sahâbenin ihtiyaçlarına cevap vererek, onları eğitmesini, âni olarak 
onları talîmât ve hükümlerle karşı karşıya bırakmamayı dilemiştir. Bunun 
bir gereği olarak Kur’ân, ihtiyaca binâen beş, on; daha az veya daha çok 
sayıda âyetler halinde parça parça inmiştir. Müminlerin yapmaları gereken 
ibâdeder de bu şeldide tedricî bir surette bildirilmiştir. 

Örnek I: Namazın farz oluçu 

Namaz tedricen farz olunmuştur. İlk önce her namaz iki rekat ol¬ 
mak üzere Resûlullâh’a (s.a.s.) farz olundu. Sonra Allah Teala, bir yerde 
yerleşik bulunma halinde her namazı gene iki rekat olarak bıraktı.5* Isrâ’- 

9 İbnu Hişâm, Sîre, s. 195-196. 
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dan önce namaz, biri güneşin doğuşundan önce, biri güneşin batışın¬ 
dan önce olmak üzere iki vakitti. Beş vakit namaz ise Miraç gecesi farz 
olunmuştur İd Hicret’ten bir sene öncesine tekabül eder. Isrâ sûresinin 
78. âyeti, müfessirlerin ittifakıyla farz namazlara işaret ediyor, lo 
d ^.1 güneşin batması demektir İd, öğle ve ildndi namazlarına, 
akşam ve yatsı namazlarına, ÛT ^ ise sabah namazına işaret etmekte¬ 

dir, n 

Yine Müslümanlar ilk zamanlarda sadaka ve orucun çeşitli şekilleriy¬ 
le karşılaş ular. Fakat zekaun miktarı ve orucun şartları, hicretten ancak bir 
sene sonra farz kılındı. Bunlar Islâm’ın esneldiğinden, kolaylık ve müsa- 
mahasındandr. Nitekim, Allah Teala şöyle buyurmuştur: “(...) O sizi seçti 
ve dînde size bir£iüçlükyüklemedi. (...)” (22/78). 

Burada, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) şu uygulamasını haurlamak gerekir. 
Tâiflilerin mümessiller heyeti Medine’ye geldiklerinde, zekat ve cihat mec¬ 
buriyetinden muâf tutuldukları takdirde Müslüman olacaklarını söyledi¬ 
ler. Heyet hareket edip gittikten sonra Medineli Müslümanlar, tanınan 
imtiyazlara şaşırmış vaziyette “acaba, zekat ve cihat mecburiyetleri 
kaldırıldı mı.>” diye Hz. Peygamber’e suâller sormaları üzerine O: “Hayır! 
Fakat, Islâm onların kalblerine iyice işlediği zaman esasen onlar kendilik¬ 
lerinden bu istisnaları reddedecelderdir.” Gerçekten onlar da diğer 
Müslümanlar gibi zekat vermeye ve cihada katılmaya başladılar. 12 

Örnek 2: Cihadın çekilleniçi 

Cihat, “bir araya getirilen maddî ve mânevi bütün kuvvetleri, yüksek 
gayeye ermek için, iyi niyetle Allah yolunda kullanmaktır. ”12 Arapça’da 
“tâkat, meşakkat ve zahmet” mânâsındaki cehd aslından gelen bu keli¬ 
me, bu ıstılâhî mefhûmu, hadiseler ile dolu geçen uzun zaman es¬ 
nasında, tedricen bulmuştur. 

10 İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Vedz, III, s. 477. 

11 İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, III, s. 477. 

12 Prof. Dr. Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, Çev. Prof. Dr. Salih Tuğ, 5. baskı, 
İrfan Yay., İstanbul, 1993,1, s. 497-499. 

1^ İA, Halim Sabit Şibay, CİHÂD md., III, s. 164. 

11" Rağıb, Müfredat, CHD md., s. 101. 
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Resûlullah (s.a.s.) Mekke’de iken müşriklerle harp etmedi. Müslüman¬ 
ların Hicret’ten önceki durumları buna müsait değildi. Bu cihetle Mek¬ 
ke’de iken cihada izin verilmedi. Hamisiz bir avuç Müslüman Kureyş put¬ 
perestlerinin türlü işkencelerine uğradıldarı, bir kısmı da Habeşistan’a hic¬ 
ret etmek zorunda bırakıldığı halde, bütün bu güç tahammül edilen du¬ 
rumlara sabrediyorlardı. ıs 

Şimdi cihadın merhale merhale şeldilenmesini görelim: 

Birinci Merhale: Kuvvetle muhtemel olduğuna göre, Mekke devrinin 
ortalarına doğru inen sûrede cihat ile bu kökten türeyen emir sigası kul- 
lanılmışur: 

“Kafirlere boyun eğme ve bu KuKân ile onlara karyı büyük cihat et” (25/52). 
Bu âyette, Hz. Peygamber’in emrolunduğu cihadın, Kur’ân ile yapılacağı 
bildirilmiştir. ıs Bunun harb şeldinde değil de, mânevi bir mücâhede ile ola¬ 
cağı aşikârdır. 17 Zaten bi’setten sonra ikinci olarak inen sûrenin âyetlerinde, 
Allah’ı inkâr ve kendini telczip edenlere uymaktan salandırılan Hz. Peygam¬ 
ber (68/7-8) üçüncü olarak inen sûrenin hemen başında; 

1. ibâdet için çok müsâit bir zaman olduğundan, her gece yarısı ve¬ 
ya biraz evvel yahut biraz sonra uyanarak, kalkmak, 

2. Kur’ân’ı tertîl (Kur’ân’ın kelimelerini tâne tâne, açık ve husûsî bir 
ses ve edâ) ile tilâvet etmek, 

3. Allah’ın adını anmak, 

4. O’ndan başka tanrı olmayan Allah’ı her işte vekil tutmak, 

5. Müşriklerin dediklerine karşı sabırlı olmak, 

6. Müşriklerden tatlıhida, fakat tamamen ayrılmakla emrolunmuştur 
(73/1-10). 

Hz. Peygamber ve birkaç sahabîsi tarafından bu emirlerin yerine ge¬ 
tirilmeye başlanması, putperest müşriklere karşı büyük mânevi bir cihat 

ıs Zebîdî, Sahih-i Buhârî Muhtasarı-Tecrîd-i Sarih Tercemesi, Çev. Kâmil Miras, Vlll, s, 249. 
ıs Taberi, Câmiu'l-Beyân, 25/52 tefsirinde, IX, s. 398; İbnu Atiyye, el-Muharrem'I-Veciz, IV, 
s. 213; İbnu Kesir, Tefsir, III, s. 302; Alûsi, Rûhu'l-Meâni, XIX, s. 32 . 

17 İA, H.Sabit Şibây, CİHÂD md., III, s. 164. 
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açmak demekti. Çok geçmeden, Hz. Peygamber, müşrikleri doğrudan 
doğruya bilfiil tevhide davet ve inzar (istikbâldeki tehlike ile korkutma) ile 
memur edildi (74/1-8); bu vazifenin ifâsına da hemen başlandı. 

Puta tapanlara karşı amansız ve çeşitli inzarları ihtivâ eden ve Islâm’ın 
esaslarını çeşitli beliğ ifadelerle bildiren Kur’ân’ın Hz. Peygamber ve 
sahâbesi tarafından, gece yarılarından başlayarak, sabahlara kadar tertîl ile 
okunması, gözyaşları ile yapılan zikir ve duâların semâlara yükselen hazin 
sesleri, böyle hadiselere ilk defa şâhit olan Mekke muhitinde infiâl ve hay¬ 
ret ile karışık derin bir heyecan uyandırmaktan başka, bu haber bütün 
Arabistan’a da sür’atle yayılıyordu. Haram aylar (Receb, Zilkâde, Zilhic¬ 
ce ve Muharrem) ve hac ayları dolayısıyla, Arabistan’ın her tarafından 
Mekke’ye gelen hacı, şair, kâhin ve tâcirleri bu hadise yakından ilgilendir¬ 
meye başladı. Bir müddet sonra, şirk ve cahiliyye hayatını sert bir şeldide 
tenkit eden ve yeni dînin esaslarını öğreten sûre ve âyetlerin inişi çok sık- 
laşmıştı. Resûlullah da tatlılılda ve fakat hamlelerinin kuvvetini eksiltme¬ 
den, dâvetine ve sahâbesi de sadakatle O’na yardımlarına devâm ediyor¬ 
lardı. Müşrilderin baslaları gittikçe arttı. Bunun üzerine Müslümanlardan 
bazıları Mekke’yi bırakarak Habeşistan’a hicret etmeye mecbur kaldılar. 
Hz. Peygamber, Mekke’de kaldığı 13 senede, aralıksız cihadarla, Islâm’ın 
bütün esaslarını bildiren 85-87 kadar sûreyi tebliğ ettikten sonra, gizlice 
Medine yolunu tutmuştu. Kur’ân’da “cihad-ı kebîr” diye bildirilen mânevi 
büyük cihadın birinci ve en mühim faslı da, bu hicret ile tamamlanmış 
oluyordu. 

ikinci Merhale: Mânevi cihat ile varılan yüksek gayenin müdâfaâsı 
için, Hz. Peygamber’in ve sahâbenin de iştirâki ile, ilk ümmet devrinde 
yapılan savaşlar: Mekke müşrikleri, fiili savaş hazırlığına başladı. 
Müslümanların bundan haberi vardı. Fakat Hz. Peygamber, yukarıda 
görüldüğü üzere, cihadı kıtâl şekline dökmekten ısrarla alı konmaktaydı. 
Yalnız Mekke müşriklerinin Rasûlullah ve Müslümanlara karşı revâ 
gördülderi ezâ ve cefalardan başka, bu sefer de canlarına kasd ile hicrete 
mecbur etmeleri, Hz. Peygamber ve Müslümanlara çok ağır gelmişti. 
Bazıları Mekke’nin zengin tâcirlerinden iken, Yesrib’e gelince, sermayesiz 
kalmışlardı; çünkü müşrikler, muhâcirlerin Mekke’de kalan mallarına el 


226 




Iknâ Mekmizmda-n 


koymuşlardı. Mekke muhâcirlerini karşılayan Yesribli Ensâr da, İslâm’ı 
kabul etmek ve Müslümanları himayelerine almak suretiyle, Mekkelilerin 
düşmanları arasına girmiş bulunuyorlardı. Ensâr ve Muhâcirûn bütün 
Müslümanlar, kıtâli muhakkak sayıyor ve buna hazırlanmanın lüzumuna 
inanıyorlardı. Medine’nin ilk devirlerinde inen Muhammed sûresinin 4-7 
âyetleri kafirler ile olan cihadın, nihayet mânevi mücâdele şeklinden, fiilî 
savaş haline geçmesini emrederken, zaferin Müslümanlarda kalacağına da 
işâret ediyordu. 

Mevsuk rivâyetlere göre, kıtâlin tedricen bazı mühim şartlara bağlı 
olarak ibâhesini, buna izin verildiğini ve nihayet vücûbunu ilk defa bildi¬ 
ren âyetler şunlardır: 

1. “Kendileri ile savatlan müminlere savaşma izni verildi. Çünkü onla¬ 
ra zulmedilmi^ir ve şüphesiz Allah, onlara yardım etmeğe kâdirdir” (22/39). 
Kıtâle izin verildiğini bildiren ilk âyet budur.ı* Bu hususta nâzil olan öbür 
âyet ise şudur: “Sizinle savaşanlarla Allah yolunda savayın; fakat haksız yere 
saldırmayın; çünkü Allah haksız yere saldıranları sevmez” (2/190). Bazı 
araşurmacılar, bunun kıtâlin ibâhesini ilk defa bildiren âyet olduğunu 
söylerler.Birincisi ibâha, öbürü de izin bildirebilir. 20 

2. “Gerçi hoşunuza pçitmez ama, size savaş farz kılındı. Bazen hoşlan¬ 
madığınız bir şey, hakkınızda iyi olabilir ve hoşlandığınız bir şey de hakkınız¬ 
da kötü olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz” ( 2 / 216 ). 

3. “Sana haram ayından, onda savaşmaktan soruyorlar. De ki: ‘Onda sa¬ 
vaş, büyük bir günâhtır. Fakat Allah yoluna engel olmak, Allahd ve Mescid-i 
Harâm’a karşı nankörlük etmek, halkını ondan (Mekke’den) sürüp çıkart¬ 
mak, Allah yanında daha büyük bir günâhtır. Fitne çıkartmak, (adam) 
öldürmekten daha büyük bir günâhtır. Onlar yapabilseler sizi dîninizden 
döndürüneeye kadar sizinle savaşmaya devâm ederler. (...)” (2/217). 

1 ^ Tefsir Süfyân es-Sevri, s. 214; Taberi, Câmiu'l-Beyân, Hâne No: 25254, IX, s. 161; İbnu 
Kesir, Tefsir, 111, s. 213; Muhammed Huseyn et-Tabâtabâi, Tefsiru'l-Mizân, Beyrut, Mües- 
setu'l-Alem li'l-Matbû, 1970, II, s. 65. 

19 Ebû Bekr Ahmed b. 'Ali er-Râzi el-Cessâs, Ahkâmu'l-Kuran, Thk.: M. Sâdık Kamhâni, 
Beyrut, Dâr İhyâi't-Turâsi'l-'Arabi, 1405/1985,1, s. 320. 

20 Cessâs, Ahkâmu'l-Kur'ân, I, s. 320. 
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4. “Onları nerede yakalarsanız öldürün, onların sizi çıkarttıkları yer 
(Mekke)den siz de onları çıkartın! Fitne çıkartmak adam öldürmekten daha 
kötüdür. (...)” (2/191). 

Görüldüğü gibi, bu merhalede ilk hedef, Müslümanlara her türlü 
sıkıntıyı veren, onları yurtlarından çıkartan, mallarına el koyan Meldce 
müşrikleri ve yandaşlarıdır .21 

Üçüncü Merhale: Kur’ân’a göre, ahdi bozmak, hıyanet, arkadan vur¬ 
mak teşebbüsü ve el altından düşmanlar ile anlaşmak, kıtalin mühim sebep¬ 
lerinden sayılır. Islâm’ın, Medine hayatında, önce kendilerine karşı tashih 
mahiyetinde tenidtleri olmalda beraber, nispeten yalan tuttuğu Kitap sahip¬ 
lerinden Yâhudilerin, çok geçmeden, müşrilderle el altından haberleştilderi 
ve işbirliği ettikleri anlaşıldı. Müslümanlığı kabul etmiş gibi görünenlerden 
çoğunun da münafıldığı meydana çıktı. Bunun üzerine, oradaki Yahudiler 
ve münâfıldar da Müslümanların düşmanlarından sayıldı. Medine devresi¬ 
nin sonlarına doğru kafir ve münafıklara karşı sertlik emredildi: “Ey Pey¬ 
gamber! Kafirlerle ve iki yüzlülerle savaş, sonra onlara karşı katı davran. On¬ 
ların varacağı yer cehennemdir. Ne kötü varılacak yerdir o!” (66/9). 

Daha sonra inen birkaç âyet ile. Kitap sahiplerinin de, müşrilder gi¬ 
bi, dalâlette olduldarını ve bundan dolayı Müslümanlara karşı koyabile¬ 
ceklerini ve binâenaleyh kendileriyle müdâfaa savaşının câiz olacağını bil¬ 
dirmek üzere gelmiştir: “Kendilerine Kitap verilenlerden Allah’a ve Ahiret 
gününe inanmayan, Allah’ın ve Resulünün haram kıldığını haram sayma¬ 
yan ve gerçek dini din edinmeyen kimselerle küçülüp boyun eğerek elleriyle ciz¬ 
ye verecekleri zamana kadar savaşın” (9129). Böylece, tedricî bir surette, 
bütün bâtıl gruplar, kendilerine karşı savaşılacaklar kapsamına alındı. Bu 
savaş, dâveti himâye etmek ve Müslümanları zâlimlerin tasallutundan 
muhafaza etmek gayesine matuftu; yoksa hiçbir surette mahza düşman¬ 
lık için değildi. 

Dördüncü merhale: Bu merhalede, bütün müşrilderle savaşmayı em¬ 
reden âyetler geldi:22 “(...) Allah’a ortak koşanlar nasıl sizinle top yekun sa- 

21 Tabâtabâî, Mîzân, 2/190 tefsirinde, II, s. 65. 

22 Tabâtabâî, Mîzân, 2/190 tefsirinde, II, s. 65. 
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va^tyorlarsa, siz de onlarla top yekun savayın. (...)” (9/36). Yine, 9/5 âyeti de 
bu muhtevadadır. 

İlk kıtal âyetleri Müslümanlar arasında az çok korku ile karşılandığı 
halde, sonraları buna yalnız alışmış değil, sahâbenin birbirleriyle rekâbet 
edercesine can ve mâlları ile iştirak ederek, bundan geri kalmamağa gay¬ 
ret ettikleri görülüyor. 

c. Nehiylerde tedriç 

Kur’ân-ı Kerîm, vaz’edeceği emir veya nehiy imân esaslarıyla alâkalı 
olunca hükmünü kesin bir şeldide işin başında koyar.23 Fakat emir veya 
nehiy, umum toplumda yerleşmiş, kök salmış, nesillerin birbirlerine dev¬ 
rettiği bir alışkanlık, gelenek veya karmaşık bir İçtimaî uygulama ile alâkalı 
ise probleme ansızın ve şiddetle yaklaşmaz. Lâkin bu tür kronikleşmiş has- 
tahldarı tedavi etmek ve meseleyi çözüme kavuşturmak için yumuşak, na¬ 
zik ve tedricî bîr yol tâkîp ederek, uygulamayı ve îtaâtî kolaylaştıracak pra¬ 
tik şartlar hazırlar.24 Şîmdî bunun örneklerim görelim. 

Örnek 1: İçkinin haram kthmçt 

Hepimiz İçkinin ortadan kaldırılış şeklini biliyoruz; Kur’ân, İçkiyi bir 
defada İptal etmemiş, ancak vahyin dördüncü merhalesinde tamamen 
harâm kılmıştır.25 

İlk merhale, Mekke'de nâzll olmuştur kİ bu, teşriin tâkip edeceği yo¬ 
lu da bildirmektedir. “Hurma ağaçlarının meyvelerinden ve üzümlerden de 
sarhoçluk ve güzel rızık elde edersiniz. Şüphesiz bunda aklını kullanan bir top¬ 
lum için âyetler vardır” (16/67). Burada yumuşaklıkla, sarhoşluk veren şeyin 
“güzel nzık”tan olmadığını İmâ etti. Fakat, onun pis olduğunu ve 
kaçınılması gerektiğini belirtmedi. Bununla beraber, üslûptaki bu ayırım, 
tek başına agâh rûhları uyarmaya ve Şârl-1 Hakîm’in tercihinin vâki ola¬ 
cağı ciheti tâyin etmeye kâfi geldi.26 

23 Sejyid Kutub, Fî Zilâli'l-Kur'ân, 2/219 tefsirinde, I, s. 229 

24 Drâz, Dirâsât İslâmiyye, s. 156; Seyyid Kutub, Fî Zilâli'l-Kur'ân, 2/219 tefsirinde, 1, s. 229. 

25 Mustafâ Merâgî, Tefsîru'l-Merâgî, 5. tab', Mısr, el-Halebî, 1394/1984, 2/281 tefsirinde, 111, 
s. 61. 

26 Tefsîru'l-Merâğî, 111, s 61. 
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Medine’de nazil olan üç merhale ise tıpla bir merdivene benzemektedir: 

Birinci basamak: içkinin etkileri açık şeçik bir şeldide gözler önüne 
serilir ve zararının faydasından büyük olduğu bildirilir. “Sana şaraptan ve 
kumardan soruyorlar. De ki: O ikisinde büyük günah vardır. İnsanlara bazı 
faydaları varsa da günahları faydalarından büyüktür” (2/219). Burada nefis¬ 
ler, sarih bir yasağın gelmesini beldemeye başladı. 

ikinci basamak: Nefislerin beklediği bu nehiy, üçüncü merhalede gel¬ 
di, lâkin bu, sadece namaz vakitlerini kapsayan cüzi bir yasaktı. “Ey ina¬ 
nanlar, sarhoşken namaza yaklaşmayın tâ ki ne dediğinizi bilesiniz. (...)” 
(4/43). Böylece gündüz vaktinde içki içmeleri hemen hemen imkânsız ha¬ 
le geldi. Zira, namaz vakitleri, kısa aralıklarla birbirini tâkip etmekteydi. 
Böylece bu kısmi ve dolaylı yasak, alkolik zehirlenme dönemlerini asgari 
düzeye indirmek için ve aynı zamanda içki satışını azaltarak, toptan ve âni 
bir yasakla ekonomik bir krizi tahrik etmeksizin pazarı tedricen ondan te¬ 
mizlemek maksadına matuf pratik bir yöntemdi. 

Üçüncü basamak: Tamamen ve kesin bir şekilde haram kılınmasıdır: 
“Ey inananlar, şarap, kumar, dikili taşlar, şans okları, şeytân işi birer pisliktir. 
Bunlardan kaçının ki kurtuluşa eresiniz. Şeytân, şarap ve kumar ile aranıza 
düşmanlık ve kin sokmak, sizi Allah’ı anmaktan ve namazdan alıkoymak isti¬ 
yor. Artık vazgeçtiniz değil mi?” (5/91-92). 

Örnek 2: Babanın harâm kılınışı 

Tıpkı içki gibi, ribâ da dört merhalede yasaldandı. Ribanm yasak¬ 
lanışı, sadece merhalelerin sayısı itibariyle değil, vahyin nâzil olduğu yer¬ 
ler ve her merhalenin arz ettiği hususiyetler itibariyle de içkinin yasak¬ 
lanışında izlenen yolla tam bir benzerlik gösterir. 

Evet Kur’ân, ribânm yasaklanışını dört merhalede ele almıştır. Konu 
ile ilgili ilk vahiy Mekki’dir, öteki üçü ise Medeni’dir. Bu dört teşriden her 
biri, içki bahsindeki mukâbili her merhale ile tam bir benzerlik içindedir. 

Birinci merhale: Bu konudaki Mekki âyette Allah Teala şöyle buyu¬ 
ruyor: “İnsanların mâlları içinde, artması için verdiğiniz ribâ mâlı, Allah 
katında artmaz. Ama Allah’ın rızâsını isteyerek verdiğiniz zekata gelince; iş¬ 
te onu verenler sevaplarını ve mâllarını kat kat artıranlardır” (30/39). 
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Görüldüğü gibi bu, pasif veya dolaylı bir nasihattir: Allah kaunda ribânın 
bir sevabı yoktur. Evet, ama, “Allah, ribâ yiyen için bir ceza hazırlamışnr” 
demedi. Bu, Mekkî olan içki âyetinde yapılana (16/67) tamamen benze¬ 
mektedir. Orada, yumuşaklıkla, içkinin güzel rızıktan olmadığı imâ ile an¬ 
latılmıştı, lâkin, içkinin pislik bir şey olduğundan ve terk edilmesi gerek¬ 
tiğinden bahsedilmemişti. Bununla beraber, üslûptaki bu ayırım keskin 
zekâ sahiplerini uyarmaya ve onları Hakim Şâri’nin rızâsına muvâfık cihe¬ 
te yönlendirmeye yetmişti. 

ikinci merhale: Bu merhalede Kur’ân, kendilerine ribâ yasaklan¬ 
masına rağmen onu yiyen, bundan dolayı Allah’ın cezalandırdığı Yahudi- 
lerin tam bir ders ve ibret olan kıssasını anlanr (4/161). Bu ibretin tam ye¬ 
rine ulaşması için, peşinden, ribânın Müslümanlara bir nevi harâm oldu¬ 
ğunu ifade eden bir nassın gelmesi gerektiği açıknr. Fakat şimdiye kadar 
tahrîme, sarih nass ile değil, üstü kapalı bir şekilde değinilmiştir. Her ne 
şeldide olursa olsun bu üslûp, Müslümanların bu husûsta maksada 
yönlendirildiği bir yasak beldeyişi içine girmelerine sebep olmuştur. Tıpkı 
içkinin ikinci merhalesinde olduğu gibi nefisler, o zaman sarih bir nehyin 
gelmesini beklemeye koyulmuşlardı (2/219). Bu nehiy de tâkip eden mer¬ 
halede geldi, fakat bu, namaz vakitlerine mahsus cüzi bir nehiy idi (4/43). 

Üçüncü merhale: Aynı şeldide, ribâ konusunda da nehiy ancak 
üçüncü merhalede geldi. Burada, katlanarak artan fahiş ribâ nehyolundu. 
Bu ise ribânın cüz’î yasaklanışı demekti: “Ey inana-nla-r, kat kat ribâ yeme¬ 
yin, Allah’tan korkun ki kurtuluya eresiniz” (3/130). 

Dördüncü merhale: Nihayet dördüncü halka geldi. “Ey inananlar, 
Allah’tan korkun, eğer inanıyorsanız ribâdan henüz alınmayıp geri kalan 
kısmı bırakın, almayın. Eğer böyle yapmazsanız, Allah ve Resulü ile savaca 
girdiğinizi bilin. Tevbe ederseniz ana mâlınız sîzindir. Ne haksızlık edersiniz 
ne de haksızlığa uğratılırsınız” (2/278-279). Bununla ribâ konusundaki teşri 
noktalandı. Hatta Ibn Abbas’tan (r.a.) rivâyet olunduğuna göre, bununla 
bütün Kur’ânî teşri noktalanmıştır. Böylece borçta, ana paradan fazlası ke¬ 
sin olarak nehyolundu.27 

27 Drâz, Dirâsât İslâmiyye, s. 157; Tefsîru'l-Merâğî, III, s. 59-61. 
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Bu mülayim ve tedrici yürüyüş bize, mahir doktorların kronik bir 
hastalığı tedavi etmek için izledikleri usûlü ve daha genel olarak annelerin 
bebelderini memeden kesmek için uyguladıkları yöntemi hatırlatmaktadır. 
Hiçbir şiddet ve katılığa yer vermeksizin, bu yollarla sindirim sistemi en 
hafif yiyecelderden en katilarına kadar, aracı bütün merhalelerden geçmek 
suretiyle, tedricen gıda rejimini değiştirmeye davet olunmaktadır. İlâhî 
merhamet, annelik şefkatinden daha muazzam ve daha büyüktür. 

Öte tarafta, Kur’ân, terbiye alanında çirkin câhiliye asabiyetini yılonalc 
ve atalarla öğünmenin yerine takvayı haldm kılmayı isteyince, köleleri hür 
efendiler seviyesine yükseltmekle buna bir hazırlık yaptı. Fetih günü, siyahi 
Bilal Habeşî Kabe’nin damına çıkarak ezan olcudu. Bu, sırf Hz. Bilâl’in se¬ 
sinin güzelliğinden ötürü değil, aynı zamanda “Islâm’ın kefeni” olarak ni¬ 
telenen ırkçılığı külcünden kazımak maksadına da matuf olsa gerektir. O 
zaman müşrikler bu durumu horlayarak, “Şu siyâh köle mi Kâbe’nin damı¬ 
na çılcıp ezân okuyor” dediler. İşte bu esnada şahıslarla değerler haldcında 
âdil ölçüyü belirten şu âyet nâzil oldu. 28 “Ey insanlar, Biz sizi bir erkekle bir 
kadından yarattık ve birbirinizi tanımanız için sizi milletlere ve kabilelere 
ayırdık. Allah katında en üstün olanınız (Allah’ın buyrukları dıçına çıkmak¬ 
tan) en çok korunanınızdır. Allah bilendir, haber alandır” (49/13). 

2. Tekrar 

Aynı bir kelimenin veya aynı bir düşüncenin, belli bir davranışın, 
tesâdüfî veya otomatik ya da kasıtlı olarak yeniden söylenmesi, ifade edil¬ 
mesi veya yapılmasına tekrar denir. Kasıtlı ve metotlu tekrar, ya belli bir 
psikolojik etki meydana getirmek ya da bir alışkanlık peyda etmek amacıy¬ 
la yapılır. 29 Tekrar, bazen ayrı bir ifade gücü taşıyan bir üslup hüneri oluş¬ 
turabilir. 

Bütün belâgât cihâzları arasında en fazla kullanılanı tekrarlamadır. Bu 
yülcsek belâgât cihâzı muhatapların dikkatini çekmek, hislerini canlı tut¬ 
mak ve fikirleri vurgulamak için kullanılır. Dil öğretiminde tekrarın ne ka- 

28 Celâluddîn es-Suyûtî, Esbâbu'n-Nüzûl, s. 122. 

29 Foulquie, Pedagoji Sözlüğü, TEKRAR md., s. 494. 
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dar mühim bir vâsıta olduğu bilinmektedir. Hatta “psişik hayatta, yeni¬ 
den yapmaya, tekrarlamaya karşı dayanılmaz bir eğilim vardır. Bu eğilim, 
haz prensibini hiç dikkate almaksızın hükmünü icra eder.”30 

Tekrarlar âhenldi bir düzen meydana getirir, mesajın muhataplara 
kuvvetle iletilmesini sağlar. Bir ifadenin, bir fikrin tekrarı, dikkati daha 
önce belirtilmiş bir fikrin üzerine çekmek ve böylece muhataplara düşün¬ 
me ve hazmetme fırsatını vermektedir. Zira, insanın dikkatini bir konu 
üzerinde yoğunlaştırma süresi sınırlıdır. İnsanın unutkan bir varlık ol¬ 
ması, tekrarı gerektiren bir başka âmildir. Aynı ifade veya fikrin tekrarı 
yoğunluğu artırır; muhatapların kulakları, aynı zamanda hafızalarını tak¬ 
viye eden sesin tekrarını daha iyi karşılar. Hatta muhatap tekrardan yavaş 
yavaş haz almaya başlar. 

Bu usûle göre fikirler tekrarlanabildiği gibi, anahtar kelime ve cümle¬ 
ler de tekrar edilir. Dâvâ sâhibi, karmaşık gerçelder yığınından yalnızca 
gayesine uygunluk arz edenleri seçer, onları yerli yerince tekrarlar. Fikir¬ 
lerin yeterince tekrarlanması halinde, zaman içinde muhataplar tarafından 
benimsenmesini kolaylaştırır. Bir taşın belirli bir noktasına, ölçülü ve 
sürekli bir şekilde damlayan su damlacıklarının o taş üzerinde iz bıraktığı 
malûmdur. Bazı insanların kalpleri taştan daha sert olmakla beraber (bkz. 
2/74), “hüküm çoğunluğa göredir” kaidesince tekrarın umumi mânâda in¬ 
sanlara tesir ettiği bir gerçektir. 

Tekrar, özellilde birbirleriyle alâkalı olan meselelerde yapılırsa, en 
güzel fesahât üslûplarından olur.^ı Araplar, hitaplarında müphem bir 
nokta kaldığında onu tahkik etmek yahut bedduâ kast olunduğunda, 
mânâyı kuvvetlendirmek için tekrara başvuruyorlardı. Kur’ân onların di¬ 
liyle nâzil olduğundan hitap tarzının da onların aralarında câri olan üslû¬ 
ba göre olması tabiîdir.^2 Nitekim, müşrilderin tekrarları itirâz sebebi say- 
dıldarına dâir hiçbir bilgi yoktur. Binâenaleyh, tekrar gerçeği ile bir daha 


20 Foulquie, Pedagoji Sözlüğü, TEKRAR md., s. 494 (referanslar için ay. bkz.). 

21 Celâluddîn es-Su^mtî, el-İtkân fl Ulûmi'l-Kur'ân, Thk. M. Ebu'l-Fadi İbrahim, Tehrân 1343, 
III, s. 224. 

22 Zerkeşî, Burhan, III, s. 9; krş. Râzî, Nihâyetu'l-îcâz, s. 280. 
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onların muâraza yapmaktan âciz kaldıkları yönünde aleyhlerinde delil 
oluşmaktadır. 

Kur’ân’da sarîhen, zımnen ve işâreten, Ahiret, tevhid ve insanın 
mükâfat veya mücâzâtının olduğu birçok cihetten ispat edilip, gözler önüne 
serilmesi şu hilcmetten ötürü olabilir: Büyük emâneti ve yeryüzünün halife¬ 
liğini omuzuna alan insanın, ebedî saâdetine veya bedbahtlığına sebep olan 
vazifesine dâir en büyük ve en ehemmiyetli meselelerden en azâmetlilerini 
ders vermek ve birçok şüpheyi izâle etmek; gayet şiddetli inkârları ve inat¬ 
ları larmak cihetinde elbette o dehşetli inlalâpları beşere tasdik ve teslim et¬ 
tirmek için Kur’ân, binlerce değil, belld milyonlarca defa onlara baktırsa yi¬ 
ne isrâf değildir. Niteldm, milyonlarca defa o bahisler Kur’ân’da okunduğu 
halde bu, usanç vermediği gibi, onlara olan ihtiyâç da kesilmez. Meselâ: 

(85/11) âyetinin gösterdiği ebedî saâdet müjdesi, “Zavallı beşere her daki¬ 
ka kendini gösteren ölümün; hem insanı hem dünyasını hem de bütün 
sevdiklerini ebedî idâmdan kurtarıp, onlara ebedî bir saltanat kazandırır.” 
dediğinden ne kadar çok tekrar edilse, önem verilse yine isrâf olmaz, 
kıymetinden bir şey kaybetmez. İşte bu çeşit son derece kıymetli mesele¬ 
leri ders veren ve kâinâtı bir hâne gibi değiştiren inkılâpları tesis etmekte 
iloıâ ve ispata çalışan Kur’ân’ın sarîhan, zımnen ve işâreten binlerce defa 
o meselelere dikkat celbetmesi; değil isrâf, belld ekmek, ilaç, hava ve ışık 
gibi birer zarurî ihtiyâç hükmündedir. ^3 

Öte tarafta, Kureyş müşrilderinin Hz. Peygamber’e ve Müslümanla- 
ra karşı dînlerinden dolayı gösterdilderi husûmet mâlumdur. Onların şirk¬ 
te ısrar etmelerine karşı yapılan inzar ve va’îdlerin ehemmiyetini yükselt¬ 
mek, bu arada Resûlullah’ı ve müminleri teselli etmek için tekrar gerekli¬ 
dir. Kur’ân, Arapların öteden beri alışlan olduğu bu üslûbu daha güzel, 
daha cazip bir şeldide devam ettirmiştir. Bu husûsu müsteşrik H. Masse 
de kabul etmiş ve tekrarın lüzumunu ifade etmiştir.34 

33 B. Said Nursî, Sözler, s. 427 (sadeleştirerek). 

34 Muhammed Tayyib Okiç, Tefsir Ders Notlan, A. U. İlahiyat Fakültesi, 1969, s. 95 (L'Islâm, 
Paris, 1948, p. 72'den naklen). 
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a. Tekrarnevileri 

Allah Teala “Hatırlat, zira, hatırlatma inananlara fayda verir” (51/55) 
buyurmaktadır. Bir mânâyı veya kaideyi gerektikçe tekrarlamak veya 
münâsip düştükçe anlatmak öğretim metotlarında önemli bir husûsmr. 

Kur’ân’daki tekrarlar şu hususiyetleri arz eder: 

Birinci nevi: Merkezî bir fikrin tekrarlanması 

Mekke’deki Kureyş müşrilderinin Hz. Peygamber’e ve Islâm dînine 
karşı gösterdilderi düşmanlıklarıyla birlikte, Hz. Muhammed’in peygam¬ 
berliğini inkâr etmeleri gibi fenâ harekeden mâlûmdur. Onların putpe¬ 
restlik ve şirk hususundaki bu ısrarlarına cevap olarak da Cenâb-ı Hakk ta¬ 
rafından lazım gelen uyarı ve tehditlerin önemini yükseltmek, ifade veya 
hükümlerin kuvvetini artırmak için bazı kelime ve âyetlerin tekrarlanması 
kadar tabiî bir şey olamazdı. “(...) Tehdidimden korkanlara Kur’ân ile öğüt 
ver” (50/45) âyetinden bunu anlıyoruz. Yine, Kur’ân, evvel emirde insana 
temel meselelerini sunabilmek için onları birçok yere yaymışnr. İnsan 
Kur’ân’ın neresine bakarsa baksın ve neresini okursa okusun mutlaka ora¬ 
da o esaslara rastiayacaknr. Kur’ân, bu aralıklı tekrar metodu ile her fırsat¬ 
ta insana esas meseleleri hakkında derli toplu bir fildr vermektedir. 

Kur’ân, Ulûhiyyet, Âhiret (öldükten sonraki diriliş, kıyâmet, hesap, 
mükâfât ve ceza gibi bu hayata müteâllik meseleler) ve Nübüvvet gibi 
inanç esaslarını tekrar tekrar ele alarak zihinlere yerleştirmektedir. Çünkü 
muhataplarının büyük çoğunluğunu geniş halk kitlesi oluşturmaktadır. 
Onların zihinleri basit, fikirleri sığdır. Zihinleri dakik meseleleri kavraya¬ 
madığından, onların sâde fikirlerini okşamak, bu esasları yerleştirip temel¬ 
lendirmek için göklerin ve yerin yüzüne yazılan âyetler tekrar ediliyor ve 
bu şekilde o büyük harfler okutmruluyor. O halde, Kur’ân’da tekrarların 
bulunması bir kusur değil, lâkin bir lütuftur, bir fazilettir.^5 

Doğru bir Allah inancının tesisi için yapılan tekrarlara Mekkî olan 
Nemi sûresindeki d!' ^ (27/60-65) ibâresinin beş defa tekrarlanmasını 

örnek olarak verebiliriz: 


Krş. Râzî, Nihâyetu'l-îcâz, s. 280 
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* (.y ^ [j;-ÜJI ^ -JJİ İyi" jl ^ Ajlyjü 

'jfri^pj'jliı yri çy“bj 4^ 'j4>' 0'^ 

«■ jUl olli lil ^İl ^^1 ö j-o-İaj V (3^ 

^e^e e*'*® ■*■* e ^ e -■ ^ S ■- ^ # --tf ^ ,- e ,-^ 

ıj-^^ j oLo-lI? ^ ^ ^ aIU^jİ^jV' tljii:^ 

oystj y yij^l J^l y«l ^ o jlyUj d- 4İÎI Ij-^ 

^ yjjıLl y. lyİl 3^ ^ i_yj^3 o^-? 


“Tahut gökleri ve yeri kim yarattı? Size gökten su indirdi ve onlarla sizin 
bir ağacını bitiremeyeceğinizyfönül açan bahçeler bitirdik?Allah ile başka bir 
tanrı mı var? Hayır onlar haktan sapan bir kavimdir.” 

“Tahut şu dünyâyı durulacak bir yer yapan, arasından ırmaklar çıkar¬ 
tan, üstünde sağlam dağlar yaratan ve iki deniz arasına bir perde koyan 
kimdir? Allah ile beraber başka bir tanrı mı var? Hayır çokları bilmiyor¬ 
lar.” 

“Tahut dua ettiği zaman darda kalmışa kim yetişiyor da kötülüğü onun 
üzerinden kaldırıyor ve sizi eskilerin yerine yeryüzünün hakimleri yapıyor? Al¬ 
lah ile başka bir tanrı mı var? Ne de az düşünüyorsunuz.” 

“Tahut karanın ve denizin karanlıklarında size yolpçösteren kim ve rah¬ 
metinin önünde rüzpçarlan müjdecipçönderen kimdir? Allah ile beraber baş¬ 
ka bir tanrı mı var? Hâşâ, Allah onların ortak koğukları şeylerden çok yüce¬ 
dir, münezzehtir.” 

“Tahut ilkin kim yaratıyor, sonra onu kim iâde ediyor? Sizi gökten ve yer¬ 
den kim rızıklandırıyor? Allah ile beraber başka bir tanrı mı var? De ki: 
Eğer doğru iseniz delilinizipçetirin” (27/60-64). 

Mekkî olan Hûd sûresinde Tevhide ve sadece bir tek olan Allah’a 
ibâdete davet, dört defa tekrarlanmaktadır. Kur’ân, bu sûrede, geçmiş 
Nebilerin, kavimlerini Tevhide çağırmalarını onların dilinden zikreder: 
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^ VI Ij-lL'V jî * ji ^^llLI«jl xiîj 

“Kasem olsun, Nuh’u kavmine £iönderdik: ‘Ben sizin için apaçık bir 
uyaneıyım. Allah’tan baçkasına tapmayın (...)” (iı/25) 

Bunu takiben Hûd, Salih ve Şuayb’ın (a.s.) kavimlerini davet ederler¬ 
ken söyledikleri, aynı sûrede üç defa tekrarlanmaktadır. (11/50,61, 84) 

Aynı şekilde; dİ dJılja^ı “Ey kavmim, dedi, Allah’a 

kulluk edin, ondan başka bir tanrınız yoktur” ibaresi Müminûn sûresinin 23 
ve 32. âyetlerinde de tekrarlanmaktadır. Böylece bütün Resûllerin, insan¬ 
ları sâdece Allah’a kulluk etmeye dâvet ettikleri, O’ndan başkasına ibâdet 
etmekten sakındırdıkları ifade olunmaktadır. Bu mânâ, dînin birinci te¬ 
melini oluşturduğundan ve her zaman ve çağda yaşayan insanları en fazla 
alâkadar eden husûs olduğundan tekrar edilmesine ihtiyâç vardır. Bu 
vâsıtayla, dînin temel prensibi insanların zihinlerine yerleştirilmiş olmak¬ 
ta, onların en çok ayaklarının kaydığı husûsta uyarılmaktadırlar. 

Ayrıca, bu kıssalar, yalnız bir hisse ve tarihî bir hadiseden bir ibret de¬ 
ğildir, Idillî düstûrun fertleri olarak taze nâzil oluyormuş gibi her asra ve 
her seviyeden insana hitap ediyor. Bilhassa çok tekrarla A^Lkîl de¬ 

yip, tehditleri ve zulümlerinin cezası olan yer ve gök musibetlerini şiddet¬ 
le açıklaması, bu asrın emsâli görülmemiş zulümlerine. Ad, Semûd ve Fi- 
ravun’un başlarına gelen azaplarla baktırdığı gibi, mazlûm imân ehline de, 
İbrahim ve Musa (a.s.) gibi Resûllerin kurtuluşlarıyla teselli veriyor.^6 

Bu âyetlerde tekrarlanan ibâreden, Resûllerin aynı dâvâ için çalıştık¬ 
ları mânâsı anlaşılmaktadır. 

ikinci Nevi: Bir âyetin tekrarlanması 

Kur’ân, bir nevi tekit olan tekrarı, mânânın muhatapların rûhlarına 
işlemesi, gönüllerine yerleşmesi için bir vesile olarak kullanmıştır. 

Kur’ân, rûhlara olan tesirinden ötürü tekit cümlesini aynı lafızlarıyla 
tekrarlamıştır. Meselâ, Şuârâ sûresinde, iki cümleyi, lafızlarında değişiklik 
yapmadan beş defa tekrarlamıştır. 


B. Said Nursî, Şualar, Sözler Yay-, İstanbul, 1992, s. 208. 
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sizin için güvenilir bir elçiyim. Artık AUa-h’ta-n korkun ve buna itaat 
edin” (26/107-108, 125 - 126 , 143-144, 162-163, 178-179) 

Her ne kadar bu ibare, birden fazla Resulün dili üzere tekrarlanıyor¬ 
sa da, aynı ibarenin tekrarlanması, bu Resüllerin doğruluğunu tasdik et¬ 
meyi ifade eder. 37 

Bazen bir âyet, takip ettiği başka bir âyet veya ibâreden sonra tekrar¬ 
lanmaktadır. Bu durumda tekrarlanan âyet, önceki ve sonraki âyet veya 
âyetlerle alâkalı olduğundan tekrar münâsip düşmekte, hatta tekrara 
lüzum hissedilmektedir. 


Mekkî olan Saffât süresinde, iS^ dUaS” Ul “içte Biz^üzel dav¬ 

rananları böyle mükafatlandırırız” ibâresi beş defa (37/80, 105, ııo, 121, 131) 
tekrarlanmaktadır. Bazı Resüllerin kıssalarını tâkip eden mezkûr âyetin 
geçtiği bir pasajı burada kaydetmelde yetineceğiz: 




“Şüphesiz Nuh Bize yalvarmıçtı da ne güzel kabul buyurmuçtuk! Onu ve 
ailesini büyük sıkıntıdan kurtarmıçtık. Talnız onun zürriyetini kalıeılar yap¬ 
tık, onlardan baçka hepsini helak ettik. Sonra gelenler arasında ona iyi bir ün 
bıraktık: Alemler içinde Nuh’a selâm olsun. İçte Biz güzel davrananları böyle 
mükâfatlandırırız” (37/75-80). 

Bunu takiben Hz. İbrahim’in kavmi ile olan mücâdelesi; putları red¬ 
detmesi, onları sadece Allah’a ibâdet etmeye çağırması anlauhr. Peşinden, 
bir erkek çocukla (İsmail peygamber) müjdelenmesi, rüyasının doğrulan¬ 
ması gibi verilen nimetler anlatıldıktan sonra “içte Biz güzel davrananları 
böyle mükâfâtlandırırız” âyeti gelir (37/83-110). 

Yine Müsa ve Hânın (a.s.) da Allah’ın lütfüna mazhar oldukları, ken¬ 
dileri ve kavimlerinin büyük sıkıntılardan kurtarıldığı, onlara yardım edil- 


37 A. Ahmed Bedevi, Min Belâğati'l-Kur'ân, s. 144. 
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diği ve üstün geldikleri, onlara açık ifadeli Kitâb verildiği ve doğru yola 
iletildilderi anlatıldıktan sonra “İşte Biz £füzel davrcmanlan böyle mükâfât- 
landtnnz” âyeti tekrarlanır (37/114-121). 

Sonra Hz. Ilyas’a (37/131), cennet ehline (77/44) verilen nimetler 
anıldıktan sonra mezkûr âyet tekrarlanır. 

Şu’arâ sûresinde sekiz defa tekrarlanan İÜİj o]} “Rabbin 

gerçekten mutlak Aziz, mutlak Rahimdir” (26/9,68,104, 122 ,140,159,175,191) 
âyeti, o sûrede anlatılan Peygamberlerin necâtlarmı ve kavimlerinden ken¬ 
dilerine inanmayanların azaplarını, kâinâtın yaratılışının neticesi hes âbına, 
binlerce hakikat kuvvetinde olan âyeti tekrar ederek, Rabbânî izzet o 
zâlim kavimlerin azâbını ve İlâhî rahmet dahi Peygamberlerin kurtuluş¬ 
larını iktizâ ettiğini ders vermek için binlerce defa tekrar edilse yine ihtiyâç 
ve istek olduğu gibi bu tekrar dahi îcâzh ve i’câzlı ulvî bir belagattır. 

Bu âyetler Mekkî’dir. Kur’ân tebliğinin ilk devresine yânî Hz. Pey- 
gamber’in (s.a.s.) ve müminlerin teselliye her zamankinden daha fazla muh¬ 
taç oldukları bir dönemde nâzil olmuştur. Tekrarlanan bu âyet, Hz. Pey¬ 
gamber ve ashabını teselli edip cesaretlendirdiği gibi sonraki dönemlerde 
yaşayan müminleri teselli etmekte, cesaret ve kuvvetlerini ziyâdeleştirmek- 
tedir. Çünkü, mutlak gâliplerin, mükâfâta nâil olanların Resûller ve onla¬ 
ra tâbi olan müminler olduğunun birçok misâli gözler önüne serilmekte¬ 
dir. 

Mekkî olan Rahmân sûresindeki “Şimdi Rabbinizin hangi nimetini 
yalanlıyorsunuzmeâlindeki âyet, Kur’ân’da en çok tekrarlanan âyettir. 
İki topluluğa yapılan hitâbın, cinleri ve insanları kastettiği 33. âyetten an¬ 
laşılmaktadır. Bu sûrede cennet ve nimetleri zikr olunduğu gibi dünya ni¬ 
metleri de hatırlatılmakta, insan şükrân-ı nimete çağırılıp, küfrân-ı nimet¬ 
ten sakındırılmaktadır. Bu âyetin tekrarlanması, mânâyı pekiştirir, rûhları 
uyararak uyanık hale getirir. 


İbnu Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, V, s. 226; Râzî, et-Tefsîm'l-Kebîr, 55/13 tefsirinde, 
XXIX, s. 96 vd; Tabressi, Mecma'u'l-Beyân, XXVII, s. 87; Âlûsi, Rûhu'l-Meâni, XV, s. 131- 
137; M. Hamdi Yazıt, Hale Dini, V, s. 3193-3194; 
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Rahman sûresi, nimetler sergisini, insanlara verilen en büyük lütuf 
olan Kur’ân’ın tâlim edilmesi ile açar. Peşinden insanın yaratılışını ve in¬ 
sanlığın en büyük sıfatı olan beyân (konuşup düşüncelerini anlatma)’ın 
ona bağışlanmasını anlatır. Daha sonra, Allah’ın nimetlerini terennüm 
eden varlık sayfalarını açar: Güneş, ay, bitldler, yıldızlar, ağaçlar, yüksek 
gökyüzü; yer ve gökte bulunan denge. Yeryüzü, orada bulunan meyveler, 
hurmalar, saplı ve yapraldı dâneler, cinler ve insanlar, iki doğu ve iki batı, 
aralarında perde olduğundan birbirlerine karışmayan iki deniz ve bu ikisi¬ 
ne girip çıkanlar... 

Bütün bu büyük sayfalar sergilendikten sonra, bunların ve öteki tüm 
yaratıkların işlerinde tasarrufta bulunması için bütün mahlukâtın kendisi¬ 
ne yöneldiği, mutlak varlık Bâki Allah Teala karşısında mutlak yok oluş¬ 
ları anlatılmaktadır. 

Mutlak yok oluş ile mutlak varlık gölgesinde insanlara ve cinlere 
yönelik korkutucu tehdit ve kevnî meydan okuyuş gelir: 

“Ey ağırlığı olan iki toplum, sizin hesabınızı piörmek için de boç vaktimiz 
olacak. 

Şimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanlıyorsunuz? 

Ey cinler ve insanlar topluluğu, göklerin ve yerin bucaklarından geçip git¬ 
meye gücünüz yeterse geçin gidin. Ancak kudretle geçebilirsiniz. 

Şimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanlıyorsunuz? 

İkinizin de üzerine, ateçten yalın alev ve kıpkızıl bir duman (yahut erimiç 
bakır) gönderilir, baçaramazsınız. 

Şimdi Rabbinizin hangi nimetini yalanlıyorsunuz?” (55/31-36). Bu, tes¬ 
cil ve şâhit tutmayı ifade eden bir suâldir. Böyle bir makamda, ne insan ne 
cin Rahmân’ın nimetlerini yalanlayabilir.Burada, tekrarlanan âyet, ce¬ 
hennem ve azaptan bahis olunduktan sonra vârid olmaktadır. Nimet ol¬ 
mamakla beraber cehennem ve azabın, günahlardan sakındıracak ve itaate 
teşvik edecek tarzda anlatılması, onları nimet ve lütuf vesilesi yapmak¬ 
tadır .^o 

Se)')'id Kutub, Fî Zilâli'l-Kur'ân, VI, s. 3450. 

40 Râzî, Nihâyetu'l îcâz, s 281. 
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Mekke’de inen ilk sûrelerden olan Mürselât sûresinde on defa, yine 
Meldd olan Tûr sûresinde de bir defa tekrarlanan “Hakkı 

yalanlayanların vay haline o günl” âyeti de Rahman sûresinde tekrarlanan 
âyet gibi münkirleri tehdit ifade etmekte ve “her tekrarlanışta yeni bazı 
mânâları beraberinde getirmektedir.”^1 Mürselât sûresi, Allah Teala’nın 
insanlara verdiği birçok nimetin yanı sıra, Allah’ın insanların üzerine in¬ 
dirdiği birçok cezayı da hatırlatmaktadır. Bahsedilen her cezadan sonra 
tekrar âyeti ile muhataplar aynı âkıbete uğramaktan s akındır ılmaktadır. 
Onların dildcatleri bu nimetlere ve belâlara çeldimek süreriyle, gerçeği ya¬ 
lanlamaya devâm etmekten vazgeçirilmek ve küfürde ısrâr etmekten 
sakındırılmak istenmektedirler. Buna ilâveten, konuşma esnâsında bir 
cümlenin birkaç defa tekrarlanması hitabî tesirinin olduğu “Arapların bil¬ 
diği ve hutbe ve şiirlerinde kullandıkları bir husûstur.”42 Bu âyetin geldi¬ 
ği bir pasajı görelim: 

“Sizi adi bir sudan yaratmadık mı? Onu sağlam bir karar yerine koyduk. 
Belli bir süreye kadar. Biçimlendirdik. Ne güzel biçim veririz biz. Hakk’ı ya¬ 
lanlayanların vay haline” (77/20-24). 

Ayrıca, bu-iSÜJJ İÜ.}) [jJ} ve plj-& Üİİj âyetleri cin ve beşere, 

âlemin yaratılışının neticelerini bozan ve İlâhî saltanata karşı inkâr ve is- 
tihfâfla karşılık veren, bütün yaratıkların hukûkuna tecavüzlerini asırlara, 
yer ve göldere tehditkâr bir şekilde haykırmaktadır. Böyle birçok gerçelde 
alâkalı ve binlerce mesele kuvvetinde olan bir umumi derste ne kadar çok 
tekrar edilse yine lüzum vardır. Bu, aynı zamanda güzel bir îcâz ve bela¬ 
gat i’câzıdır.43 

41 Krş. el-Kâdî Ebû Bekr el-Bakıllânî, İntişâr li'l-Kur'ân, Nşr. Fuad Sezgin, Bâyezid 
Kütüphanesi, Kara Mustafa Paşa bölümü, İstanbul nüshasından tıpkı basım, Franirfurt 
Üniversitesi İslâmî İlimler Târihi Enstitüsü Yay., 1407/1986, 5.600. 

42 Dr. Muhammed Osman Necâtî, el-Kur'ânui-Kerim ve İlmu'n-Nefs, 5. tab', el-Kâhire 
1414/1993, s. 179 (Abdulvehhâb Hamûde, el-Kur'ân ve İlmu'n-Nefs, el-Kâhire, Dâru'l- 
Kalem, 1962, s. 96-97'den naklen). 

42 B. Said Nursî, Şualar, s. 209-210.. 
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Yine Mekkî sûrelerden olan Kamer sûresinde dört defa tekrarlanan 
jli} “^astlmtı Benim cızâbtm ve uyanlanm?” (54/16,18,2i, 30) 

âyeti de bu muhtevadadır. 

Kamer sûresinde dört defa tekrarlanan öteki âyeti görelim: 

“Şüphesiz Biz Kur’An’ı öğüt almak için kolaylaçUrdtk. Öğüt alan yok mu¬ 
dur?” (54/17,22, 32,40). Kur’ân -1 Kerîm, okuyup, anlamaya olduğu gibi ez¬ 
berlemeye de elverişlidir; öyle İd tamamı ezberleniyor. Ondan başka ez¬ 
berlenen semâvî kitap yoktur .^4 

Kur’ân’ın insanlığa getirdiği meseleleri iyice anlamak için onu tekrar 
tekrar okumak, üzerinde düşünmek gerekmektedir. Kur’ân’daki tekrarlar, 
her tekrarlanışta nasıl ki yeni bir mânâ veriyorsa, bunun gibi Kur’ân’ı her 
tekrar etmede yeni bir mânâ anlaşılır ve bu mânâlar tükenmeyecek kadar 
çoktur. Nitekim, Kur’ân, nesiller boyunca araştırmacıların ve âlimlerin 
meşgul olduldarı bir Kitap olmasına rağmen, dâimâ sâhâsı geniş, kaynak 
olarak bereketli olmuştur. Bir nesil, araştırmalarında en son sınıra 
vardığını sandığı bir anda Kur’ân’ın bütün araştırmacıların takatini aşacak 
derecede yüksek ufuklara yönelttiği görülür. 

Burada işaret etmemiz gereken bir başka nokta ise şudur: Kemiyet ve 
keyfiyet itibariyle tekrâr olunan âyetlere baktığımız zaman ümit-korku 
muvâzenesi göze çarpmaktadır yâni tebşir âyetlerinin yanı sıra, tehdit 
eden âyetler de tekrarlanmaktadır. Kur’ân’m umumi muhtevâsının 
husûsiyetleri burada da kendini göstermektedir. Bir başka ifade ile, tekrar¬ 
lanan âyetler, Kur’ân’ın temel meseleleriyle alâkalıdır. 

Üçüncü Nevi: Anahtar bir kelimenin tekrarlanması 

Bazen aynı âyette veya takip eden âyette anahtar bir kelime tekrarlan¬ 
maktadır. Bu nevin en çarpıcı misâllerinden biri, Meryem sûresinde ba¬ 
basını iknâ etmeye çalışan Hz. İbrahim’in (a.s.) dili üzere varit olmuştur. 

44 Tabressî, Mecma'u'l-Beyân, 54/17 tefsirinde, XXVII, s. 71. 
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^ c-ol Ij ^ 3 ^ Xjtj C-~i' Ij l]^ ^1 

01^ Oliij^ül 01 MİU^î^^ll c-ol İj ^ bll?li]^U&l O-bb b* jt-İAİl 

^ lOj Mİb^ibll o rj.(^s>~^ rjA ^İbİP 01 u^b^l ^1 C-ol b ^ b ■'^c- j-b 

“Kitab’da İbrahim’i de an; çünkü o, çok doğru bir Pey£iamberdi. Babasına 
demiği ki: 

Babpıcığım, içirmeyen, £iörmeyen ve sana hiçbir faydası olmayan çeylere ni¬ 
çin tapıyorsun? 

Babaeığım, sana pçelmeyen bir ilim bana pçeldi; bana uy, seni düzgün bir 
yola ileteyim. 

Babacığım çeytâna tapma, çünkü çeytân Rahmân’a isyan etmiği. Ba¬ 
bacığım, ben sana Rahmân’dan bir azâbın dokunmasından korkuyorum. O 
zaman çeytânın dostu olursun” (19/41-45). Burada anahtar kelime “ba¬ 
bacığım” lafzıdır. Meselenin mihveri babası olduğundan sık sık ona işaret 
etmektedir. “Babacığım” lafzındaki şeflcat, merhamet, yumuşaklık açıktır. 

Görüldüğü gibi, tekrarlanan âyetler Meldd sûrelerde gelmektedir. Bu¬ 
nun hilcmeti şu olabilir: Meldce’de birinci safta, muhatap ve muarızlar, Ku- 
reyş müşrilderi ve ümmîleri olduğundan belagatça kuvvetli bir âli üslûp, 
i’câzlı, ilcnâ eden bir icmâl ve tespit için “tekrar” lazım gelmiştir. Mekld sûre¬ 
ler imân esaslarını ve tevhidin mertebelerini gayet kuvvetli ve i’câzlı bir îcâz 
ile tekrar edip ifade ederek mebde’ ve meâdı, Allah’ı ve Âhireti, yalnız bir 
sayfada, bir âyette ve bir cümlede değil, bazen bir harfte öyle kuvvetli ispat 
eder İd, belâgat ilminin dâhi imâmları hayretle karşılamışlardır.^s 

b. Tekrarın faydalan 

Bilginler umumi mânâda tekrarın birçok faydasına işâret etmişlerdir. 
Yukarıda bu faydalardan bazısına bilvesile temâs etmiştik. Ayrıca husûsiy¬ 
le Kur’ân’da gelen tekrarların temin ettiği faydalar üzerinde durulmuş ve 
bu yöndeki istifhâmlar bertaraf edilmiştir. Meselâ, el-Bakıllânî (403/1012), 
Kur’ân-ı Kerîm’de gelen tekrarların şu faydalarını tespit etmiştir: 

45 B. Said Nursî, Sözler, s. 424. 
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1. Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ve müminleri teselli ile kararlılıldarında ber¬ 
devam olmalarını temin etmek, onları irşat, inzar, Allah’a itaate teşvik ve 
O’na âsi olmaktan sakındırmak. Çünkü kelâmın, kıssaların ve mesellerin 
tekrarlanması bir defa ifade edilmesinden daha tesirlidir. 

2. Şüphesiz emir veya nehyin tekrarlanması onların ehemmiyetine 
delâlet eder ve bu, zihinlerde yer eder; Allah’a itâate ve O’na muhabbete 
sevk eder. 

3. Tekrarlar muhtelif vakitlerde ve değişik sebeplerle nâzil olmuştur. 
Sebepler ve vakitler muhtelif olunca tekrarın yapılması güzel olur. Bu 
husus lisân bilginlerince yaygın şekilde bilinmektedir. ^6 

Bedruddîn ez-Zerkeşî (794/1391) ise tekrarın şu faydalarına işâret eder: 

1. Tekrar, mânâyı pekiştirir, kuvvetlendirir. (Bla. 102/3-4.) 

2. Şüpheyi bertaraf ederek uyarıyı artırır, böylece mesajın yerine ulaş¬ 
masını temin eder. (Bkz. 40/38-39). 

3. Sözün uzamasından dolayı konunun baş tarafının unutulması ih¬ 
timâlini ortadan kaldırır. (Bkz. 16/110; 2/89,253; 3/188; 23/35). 

4. Azâmet ve korku ifade eder. (Bkz. 74/19-20). 

5. Vaîd ve tehdit bildirir. (Bkz. 102/6-77). 

6 . Taaccüp ifade eder. (Bkz. 74/19-20). 

7. İrşat ve nasihate uygundur. Mesellerin ve kıssaların tekrarı buna 
örnek teşidl eder. 

8. Mesajı etkili bir şeldide muhataplara ulaştırır.^7 

İnsanların tabiatları muhteliftir. Bunların çoğu şehevî şeylere meylet¬ 
tirdiğinden vaad ve vaîdin tekrarlanmasına ihtiyaç hâsıl olmaktadır. Zira, 
ihtirâslar, ancak nasihatlerin tekrarlanması ile frenlenip kontrol altına 
alınabilir. Kamer sûresinde dört defa tekrarlanan, “Şüphesiz Biz Kur’ân’ı 
öğüt almak için kolaylaçttrdtk. Öğüt a-la-nyok mudur?” (54/17,22, 32,40) âyeti 
bu hususa da işâret eder.^s 

Bakıllânî, intişâr, s. 596-597 

47 Zerkeşî, Burhan, III, s. 11-32. 

48 Zerkeşî, Burhan, III, s. 9. 


244 



Iknâ Mekmizmda-n 


Tekrar vâsıtasıyla muhataplara düşünme imkânı verildiğinden iknâ 
olma fırsatını kaçırmaları önlenmiş olur. Bazı fikirleri kabullenmek kolay 
değildir. Hele muhatap, sunulan düşüncenin tamamen aksi istikametinde 
bir fikre sahipse bu büsbütün zorlaşır. Böyle tiplerin, zaman, zemin ve el¬ 
verişli şartlara ihtiyacı vardır. Aynı şeldide, insan dikkatini her zaman 
aynı oranda diri ve canlı tutamaz. Bir konuyu dinlerken, elinde olmadan 
kimi zaman dikkati dağılabilir. Bu dikkat dağınıklığı, mevzunun can alıcı 
noktasının sunuluşunda da olabilir. Nitekim, bazen ciddi bir mevzûyu 
dinlerken, bize ârız olan bu halden dolayı mütekellimin, dikkatimizden 
kaçan hususu tekrarlamasını temenni etmemiz az değildir. İşte, 
muhâtabın elinde olmadan dikkatinden kaçan temel fikir, tekrar vâsıtasıy¬ 
la onun zihnine, kalbine ve vicdânına bırakılmış olur. 

Tekrar yoluyla mânâ, muhâtabın ruhuna öyle yerleşir ki, bu köldeş- 
miş bir akide halini alır. Bu, insan fitraunın âşinâ olduğu bir husustur. 
Ayrıca rûhlara verilen mesajlar tekrarlanmazsa kalıcı olmaz ve beklenen et¬ 
kiyi yapmaz. 

Bu faydalardan dolayıdır ki, tekrar metodu eskiden olduğu gibi 
bugün de en çok kullanılan eğitici ve edebî belâgât vesilelerinin başında 
gelmektedir. 5o Tekrarın, günümüzde dînî, siyasî, içtimâi ve İktisâdi birçok 
amaç için başvurulan bir vâsıta olduğu bilinmektedir. Sosyologlar, fikirler 
ne kadar tekrarlanırsa duygu ve düşüncelerde o kadar yer edeceği gerçeği¬ 
ni dile getirirler. 

Belli bazı fikirlerin ve görüşlerin tekrarlanarak insanlara sunulması, 
bu fikirlerin ve görüşlerin insanların zihinlerine yerleşmesini ve orada 
köldeşmesini sağlar.Bir şey tekrarlandığında zihinlere öyle kök salar ki, 
açık seçik bir gerçek olarak kabul edilir. Tekrar, kültürlü kimselere tesir 
eder, hatta kitleleri etidlemedeki rolü daha büyüktür. Bunun sebebi, tek¬ 
rarlanan şeyin, insan fiillerinin sebeplerinin yoğrulduğu şuursuz meleke¬ 
lerde kök salması ve yerleşmesidir.^2 Günümüz psikoloji bilginlerinin 

49 Zemahşerî, Keşşaf, 39/23 tefsirinde, V, s. 160. 

Bltz. Necat Muallimoğlu, Bütün Yönleriyle Hitabet, 3. basla, İstanbul, 1991, s. 154-158. 

Necati, el-Kur'ân ve İ'imu'n-Nefs, s. 176; A. Ahmed Bedevi, Min Belâğati'l-Kur'ân, s. 143. 
^2 A. Ahmed Bedevi, Min Belâğati'l-Kur'ân, s. 143 (Rûhu'l-İctimâ' s. 139'dan naklen). 
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araştırmaları, eğitim ve öğretim için tekrarın önemini ortaya koymuştur. 
Ticaret ve sanayi müesseseleri, tekrarın bir fikri insanların zihinlerine yer¬ 
leştirmedeki önemini kavradıldarmdan, ticarî mallarının kullanımını 
yaygınlaştırmak ve insanları etkilemek için, belli bazı fikirleri tekrarlama¬ 
ya dayanan ticarî ilânlara yüklü miktarda harcamalar yapmaktadırlar. 

Bazı müsteşriklerin, tekrar konusundaki ithamları tamamen temelsiz¬ 
dir. Zira hakikat tekrarlanmakla bulanmaz. Aksine, vuzuh ve ikna gücü 
kazanır. 5 3 

3. Taklit 

İnsan, çoğu zaman, davranış ve adetlerini, hayatının erken safha¬ 
larında, anne babasını, kardeşlerini veya çevresinde bulunan kimseleri tak¬ 
lit ederek öğrenir. Meselâ, konuşmayı, çevresindekilerin birçok defa tek¬ 
rarladıkları sesleri taklit etmeye çalışmakla başlar. Yürüyüş ve öteki hare¬ 
ketler için de aynı şey söylenebilir. 

Kur’ân, insana iki nevi örnek sunmaktadır. Birincisi: Dış dünyada. 
İkincisi: Hz. Muhammed (s.a.s.) ve öteki Resuller. İnsanın dış dünyayı bil¬ 
gi kaynağı olarak algılamasına, öteki canlıları örnek almasına ve onlardan 
ders almasına şu şekilde dikkat çekilmektedir: Kardeşinin canına kıyıp, ce¬ 
sedi ne yapacağını bilmeyen Hz. Âdem’in oğlu Kâbil’den bahis olunmak¬ 
tadır: “Derken Allah, ona kardeşinin cesedini nasıl gömeceğini göstermek 
için yeri eşeleyen bir karga gönderdi. (Karganın yaptığını görünce); 
‘Yazık bana, şu karga kadar olup da kardeşimin cesedini gömmekten aciz 
miyim.!’’ dedi ve pişman olanlardan oldu” (5/31). 

İnsan tabiatı, taldide meyyâl olduğundan ve birçok şeyi taldit yoluyla 
öğrendiğinden “güzel örnek”in eğitim ve öğretimde önemli bir yeri vardır. 
Hz. Peygamber (s.a.s.), sahâbe için en iyi bir örnekti; ibâdetleri nasıl yapa- 
caldarını ondan öğreniyorlardı. Onun nasıl abdest aldığını, namaz kıldığını, 
hac yaptığını görüp, bu ibâdetleri nasıl yapacaklarını taldit yoluyla öğreni¬ 
yorlardı. Sahabe (r.a.), Resûlullâh’tan (s.a.s.) sadece ibâdet şeldilerini değil, 
aynı zamanda O’ndan ahlâkın yüceliklerini; en güzel âdâb-ı muaşereti de 

33 Kasım Küfrevî, Hz. Peygambere Dil Uzatanlar, s. 19-20. 
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öğrendiler. Niteldm, Kur’ân, Resûlullâh’a (s.a.s.) uymayı tavsiye etmektedir. 
“Allah Resûlü’nde sizin için Allahla ve Ahiretgününe kavuçmaya inanan ve 
Allah’ı çok anan kimseler için, uyulacak en güzel bir örnek vardır” (33/21). 

Keza, Kur’ân, Müslümanların, müşrik kavminden uzak duran Hz. 
İbrahim (s.a.s.) ve beraberindeldlere uymalarını istedi ve onları şirkten uzak 
durmaya çağırdı: “İbrahim’de ve onlarla beraber bulunanlarda sizin için 
güzel bir örnek vardr.(..)”(60i4:, 6). 

Hz. Muhammed (s.a.s.), hak dinin esaslarından olan tevhit akidesi ile 
faziletli amellerde önceki Peygamberlere tâbi olmalda emrolundu. “içte 
onlar, Allah’ın hidâyet ettiği kimselerdir. Onların yoluna uy. (...)” (6/90). 

İnsan, güzel örnek yoluyla güzel adetleri ve yüce ahlâkı öğreniyor. 
Kötü örnekten de kötü fiil ve alışkanlıkları ediniyor. Onun için örnek se¬ 
çimi önem arz etmektedir. Başka âyetlerde de buna işaret olunmaktadır. 
(Bkz. 25/28). 

Taldit usûlü, özellilde çocukları iknâda önemini göstermektedir. Ço- 
culdara bir şeyi kabul ettirmek için, meselâ bir giyeceği giymelerini veya 
yiyeceği yemelerini temin etmek için, kendini veya başkasını örnek göster¬ 
mek, gerekli tesiri göstermektedir. Aynı şeldide, onları bir fiilden veya 
davranıştan sakındırırken de bu yol etkili olmaktadır. Başkalarını taklit et¬ 
me istek ve arzusunun büyülderde de mevcut olduğu bilinen bir gerçek¬ 
tir. Çünkü, “küçükler, küçük büyükler; büyükler de büyük küçükler” ola¬ 
rak nitelenmiştir. 

B. Tartışma ve Diyalog 

Muhatapların dikkat ve alâkalarını çekmenin en kolay ve güvenilir 
yollarından biri, onlara suâl tevcih etmektir. Hitâbet sanatının en esld tek- 
nilderinden biri olan belâgatlı suâl tevcihinin birçok faydası vardır. 
İnsanın yaratılış olarak diyalog kurmaya, tartışmaya meyli vardır. Felsefe¬ 
de Sokratia bağlanılan ve dayandırılan, fakat behemehal onunla başla¬ 
mamış olması gereken sorma yoluyla öğrenme ve öğretme metodu, za¬ 
manımızda da, üzerinde çalışılarak daha bir işlenmiş ve ilerletilmiş olarak 
değerini muhâfaza etmektedir. 
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Kur’ân, tartışmada ve diyalog kurmada gözü delillere çevirerek onları 
sunar, onlardan çıkacak sonuçlara herhangi bir sınırlandırma getirmez. 
İlgi kurma ve sonuç çıkartma işini muhataba bırakır. Şimdi, sırasıyla 
tartışma ve diyalog kurma vâsıtalarını görelim. 

1. Suâl 

Muhatapların sorularına birtakım basmakalıp cevaplar vermek yerine 
onlara yönlendirici suâller tevcih etmek, gerçeği bulmalarını sağlar. 
Çünkü bu durumda, aynı zamanda, dâvâ sahibi, sunduğu meselelerin hal¬ 
ledilmesinde muhataplarmın da katkılarını istiyor gibidir. Onlar da gurur¬ 
larının bu şeldide okşanmasından memnun olarak inattan sıyrılıp gerçeği 
kabul etmeye daha çok yaklaşmış olabilirler. 

Diğer tarafta, bir mesele, retorik bir suâlle hitâma erdirildiği zaman, 
verilmek istenen mesajın yerine ulaşması ve muhatapların dikkatlerinin is¬ 
tenen yöne çekilmesi sağlanmış demektir. Retorik suâller, bir bakıma din¬ 
leyicilere meydan okumaktır, onlarda, sanki şu tür sorular tevcih ediliyor¬ 
muş hissini uyandırır: “Siz bu işin alundan kalkabilir misiniz.^” veya “Bu 
meseleyi çözmek için gerekeni yapmaya hazır mısınız.^” 

Yine, hitap esnâsında, düşünce uyandırıcı suâller tevcih etmek sure¬ 
tiyle, muhataplardan kayıtsız ve umursamaz olanları, canlı dikkatli bir ha¬ 
le getirmek mümkündür. 

Suâli tevcih edenin, kendisini, esas mevzu ile alâkalı herhangi bir bilgi¬ 
si olmayan bir İdmsenin yerine koyması münâzarada bilinen bir üslûptur; 
bu, muârızı, ağzı ile itirâf ettiği bir şeyle yakalayıp, müddeâsının haldkatini 
ve öteld unsurlarını ona açıldatmak isteyen birinin tâldp ettiği bir yoldur. 

Suâl tevcih etmenin ehemmiyeti ile ilgili bu zarurî umumi bilgileri 
sunduktan sonra, Kur’ân-ı Kerîm’in, belâgat sanatının bu vazgeçilmez tek¬ 
niğini kullanışına geçebiliriz. Kur’ân, indiriliş gayelerini gerçeldeştirmek 
için birçok üslûp kullanmıştır. Bunlardan biri de suâl üslûbudur. Kur’ân’da 
suâl kökünden türemiş 130 kadar lafız geçer. Bu, Kur’ân’da sormanın ve 
soruşturmanın her şeldiyle bir öğrenme ve öğretme, bir yetişme ve yetiştir¬ 
me metodu olarak kullanıldığını gösterir. İnsan, yaratılıştan suâl sormaya 
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meyillidir. Hem kendine, hem de başkasına sorar soruşturur; sora sora ye¬ 
tişir ve yetiştirir. Daha önce de birçok vesileyle ifade ettiğimiz gibi, 
Kur’ân’m kullandığı Üslûplar tabiî-fıtrîdir. Bu bağlamda, insan tabiatına 
uygunluğundan dolayı suâl üslûbunu da kullanmıştır. 

Kur’ân, muarızlarını tuttukları yolda şüpheye düşürmek için onlara 
suâller tevcih etmiştir. Onlara doğrudan suâller sorduğu gibi, geçmiş Pey¬ 
gamberlerin kıssalarında da benzer suâller tevcih etmek suretiyle muârız- 
larmı, münâkaşa yapan iki taraf karşısında seyirci durumunda bırakarak 
kendi durumlarını kendilerine seyrettirmiştir. Muârızlar susacak olsalardı 
daha ilk anda mağlûbiyeti kabullenmiş olurlardı. Bunun için cevap verme¬ 
ye uğraştılar. Bu ilk merhalede Kur’ân, zihinlerine şüpheyi sokarak onları 
kıpırdatmağa ve cevap vermek için harekete sevk etti. 

Öte yanda, Kur’ân, bütün insanlara geldiğinden, birçok iknâ metodu¬ 
nu kullanır. Suâl de onlardan biridir. Suâl, muhatapların dikkatlerini çe¬ 
ker, onların dağınık zihinlerini bir yere toplar. Yine suâl sadece kendini 
dinletmelde yetinmez. İnsanın dikkatinin tam yönelmesini sağladığı için 
en inatçı zihinlerde bile gedik açmadan edemez. Sonra suâl, basit bir 
cümle olması bakımından insan zihninde uzun zaman kalır, cevâbı bulup 
tatmin oluncaya kadar muhatabı, zihnini çalıştırmaya zorlar. 

a. Suâlin ifade ettiği mânâlar 

Kur’ân ilimleri literatüründe suâlden ziyâde istifhâm Icullanılmaktadır. 
Istifhâm, bir meselenin anlaşılmasını talep etmektir. Kur’ân’da, Allah Te- 
ala’nm hitâbmda vâld olan istifhâm, muhâtabm ona olumlu veya olumsuz 
cevap verebilecek bilgisinin olduğunu ifade eder. Celâleddin es-Suyûtî 
(911/1505), Kur’ân’da istifhâmm ifade ettiği mânâları teker teker tespit et¬ 
miştir. ^5 Biz, bunlardan, mevzuumuzla alâkalı olanlarını kaydedeceğiz: 

1. Tevbîh: Muhatapların yapmakta olduldarı bir fiilin yanlış olduğu¬ 
nu, dolayısı ile terk etmeleri gerektiğini bildirmelde beraber, onları kına¬ 
mayı da ifade eder. Puta tapanları uyarmak, onları kendilerine getirmek, 

Nevzat Ayasbeyoğlu, Kur'ân-ı Kerim'in Eğitim ile İlgili Âyetlerinin Tahlili, MEB Yay., İstan¬ 
bul, 1991,s. 58. 

Suyûtî, İtkân, III, s. 268-274. 
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yaptıkları feci işten vazgeçirmek için Kur’ân, yine bu uğurda gayret sarfe- 
den Hz. İbrahim’in diliyle istifham üslûbunu kullanır: 

“Ellerinizleyonttuğunuzyeylere mi tapıyorsunuz? dedi” (37/95). 

Keza, Ilyas (a.s.) da aynı maksatla şöyle der: 

“BaVe yalvarıp yaratıcıların en güzelini bırakıyor musunuz? Sizin ve ev¬ 
velki atalarınızın Tanrısı olan Allah’ı terkediyorsunuz ha?” (37/124-125). 

2. Takrir: Muhatap tarafından iyice anlaşılan bir meselede, onu itira¬ 
fa mecbur bırakmak. Şirki iptal için mücâdele eden Hz. İbrahim’in 
müşrilderle yaptığı tartışmalardan birindeyiz: 

“Peki, dedi, siz dua ettiğinizde onlar işitiyorlar mı? Tahut size fayda ve¬ 
ya zarar verebiliyorlar mı? ‘Hayır, ama babalarımızın böyle yaptıklarını 
gördük (onun için biz de böyle yapıyoruz)’ dediler” (26/72-73). 

İbrahim (a.s.), kavminin putlara ibâdet etmelerine ild cihetten itirâz eder: 

Birincisi: ibâdet, âbidin boyun eğmesinin. Mabuda muhtaç durum¬ 
da olduğunun bir ifadesidir. Sonra, âbid Mabuduna duâ eder. Duâ ise. 
Mabudun onu bilmesine ve çağırıldığında işitmesine bağlıdır. Halbuki, 
putlar işitmeyen cansız nesneler olduğundan onlara ibâdet etmek 
mânâsızdır. 

İkincisi: insanlar, Tanrı’ya iyiliğine nâil olmak veya zararından emin 
olmalc için ibâdet ederler. Oysa putlar cansız yaratıklardır; ne bir fayda 
sağlayabilirler, ne de herhangi bir zararı savabilirler. 

Bu iki âyet, itirâzın iki cihetinden birini tazammun etmekte ve mu¬ 
arızları, putların âcizliğini itirâfa mecbur bırakmak için de suâl üslûbuyla 
gelmektedir. 

Bu suâllere verdikleri cevap, haksızlıklarını ve hezeyanlarını ortaya 
koyacak mahiyetteydi. Onlar Hz. İbrahim’in suâline olumsuz cevap vere¬ 
cekleri yerde, mesele kendi âleyhlerine neticelenince bu defa geleneğin ar¬ 
kasına sığınmaya teşebbüs ettiler. Putlara tapmanın, babalarını taldit et¬ 
menin dışında bir mesnedinin olmadığını itirâf ettiler. Böylece, tuttukları 
yolun yanlışlığı muârızlara itiraf ettirildi; şirkin beyhudeliği ve geçersizli¬ 
ği ispatlanmış oldu. 
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Bazen bir suâl, aynı anda hem inkâr, hem de takrir ifade eder: 

“Hem siz, Allah’ın size, (tanrı oldukları) hakkında hiçbir delil indirmedi¬ 
ği şeyleri, O’na ortak koşmaktan korkmuyorsunuz da ben nasıl sizin O’na ortak 
koştuğunuz şeylerden korkarım? Şimdi biliyorsanız (söyleyin) iki topluluktan 
hangisi müminler mi, müşrikler mi, güvende olmağa daha lâyıktır?” (6/8i). 

Ortak koşanların yanlış yolda oldukları anlaşıldıktan sonra, Allah’a 
inananların güvende oldukları tespit edilmiş oldu. 

3. Taaccüp: Istifhâm, hayreti mucip bir durumu ifade edebilir. Inkâr- 
cıların tuttuldarı yolun yanlışlığı, hayretamiz bir üslupla bildirilir: 

“Allah’ı nasıl inkâr edersiniz ki? Siz ölüler idiniz, O sizi diriltti; yine 
öldürecek, yine diriltecek; sonra O’na döndürüleceksiniz” (2/28). 

Kezâ, 2/44; 27/20 âyetlerinde varit olan istifhâm, muhatapları yaptıkları 
yanlışlıktan ötürü hayrete düşürüp, yanlışlıldarmı terk etmelerini hedefler. 

4. Korkutma: Kur’ân, Kıyâmet gününün dehşetten yürelderi hopla¬ 
tan halinden insanları haberdar etmek ve onları bu saate hazırlamak için 
istifhâm üslûbunu kullanır. 

“Başlara çarpan, yürekleri hoplatan hadise; nedir o çarpan hadise? O çar¬ 
pan hadisenin ne olduğunu sen nereden bileceksin” (lOi/i-S). 

Burada maksat hakikaten suâl değil, Kıyâmetin dehşedi halini ifade 
etmektir. Onun haldkatinin, yaratıldarm bilgisinden hariç yâni fiilen 
görülmedikçe şiddet ve dehşetinin büyüklüğünü hiç kimsenin hatta Pey- 
gamber’in bile dirâyetle bilemeyeceği haber verilmek suretiyle o korkunç 
durum, tekit ve takviye olunmuştur. 

5. Tehdit: Bilgi kaynaklarından biri de, geçmiş insanların yaşantıları 
yâni tarihtir. Kur’ân, sıklıkla buna dikkat çeker ve geçmişten ibret alın¬ 
ması gereğine işâret eder. Azgınlık eden bir belde ahalisini dizginlemek ve 
irşat etmek için, kendilerinden önce geçen hak yoldan çıkmış fertlerin ve 
toplumların başına gelenleri hatırlatmak suretiyle aldım kullananlara bir 
fırsat daha verir: “Öncekileri helâk etmedik mi?” (7l/l6). Yoldan çıkmış, 
haksızlık etmiş olanların acı âkıbetleri dilden dile dolaşmaktayken, böyle 
tiplerin yaptıkları fiilleri işlemek niye.!’ Onceldler helâk olduldarına göre, 
onların fiillerini işleyen, onları aynen tâkip edenler helâk edilmezler mi.! 
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Ayrıca burada, tarih Ahiretin hakkaniyetine bir delil olarak gösteril¬ 
mektir. Yani bu dünyada kendi tarihinize bakınız. Ahireti inkâr ederek bu 
dünyayı asıl hayat zanneden ve bu dünyadaki neticeleri, hayır ve şerri ölçü 
kabul ederek ahlâk değerleri ona bağlayan bütün kavimlerin istisnâsız 
hepsi helâk olmuşlardır. Bir gerçek olan Ahireti hesâba katmadan davra¬ 
nanlar hüsrâna uğrarlar. Nasıl ki bir şahıs açık açık gerçeği hesap etmeden, 
gözü kapalı davranır da zarara uğrarsa, bu da onun gibidir. 

6. Tehekldim: Müşrikler, faydalanırlar diye putlarına yiyecek bırakı¬ 
yorlardı. Müşriklerin bu vb. bâtıl inançlarından dolayı ne kadar gülünç du¬ 
ruma düştülderini göstermek isteyen Hz. İbrahim’in durumu şöyle haber 
verilir: “O, fflzlice onların tcmnlanna sokuldu: ‘Temez misiniz?’dedi, beyi¬ 
niz var ki konulmuyorsunuz?’ Ve fflzlice üzerlerine yürüyüp sağ eliyle onlara 
kuvvetli bir darbe indirdi. (Puta tapanlar döndüklerinde putlarını kınimıy 
görünce) hemen koyarak ona geldiler. ‘Yonttuğunuz şeylere mi tapıyorsunuz? 
Oysa sizi de, yaptığınız (bu şeyleri) de Allah yaratmıştır” (37/91-96). 

Her şeyi yaratan Allah’ı bırakıp, yemeyen, içmeyen, kendilerine bile 
faydaları dokunmayan, gelecek zararları da savamayan, güçsüz, zavallı 
cansız varlıldara ibâdet edip, onlardan yardım bekleyenlerden daha komik 
kim olabilir.^ Burada tehekküm üslubu kullanılmıştır. Tehekküm konusu, 
ileride daha geniş bir şeldide ele alınacaktır. 

7. Emir: Suâl, bazen emir mânâsını ifade eder. 

“Şeytân, Şarap ve kumarla aranıza düşmanlık ve kin sokmak, sizi Allah’ı 
anmaktan ve namaz kılmaktan alıkoymak istiyor. Artık vazpşeçtiniz değil mi?” 
(5/91). 

Burada suâl, açıkça emirden daha kuvvetli bir mânâ ifade etmekte- 

dir.56 

b. Suâlden sarf-1 nazar etmek 

Kur’ân’da, bazen gerektiği şekilde sorulmadığından suâlden sarf-ı na¬ 
zar edilir. Bu, suâlin bir nevi tashihi olmakla beraber, cevaba uygun bir 
tarzda sorulması gerektiği yönünde bir tembihtir. Buna lügatte üslûb-u 

İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Vedz, 5/91 tefsirinde, 11, s. 234. 
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hekim denir.57 “Alemlerin Rabbi nedir?” (26/23), diyen Fira- 

vun’a, Hz. Musa’nın diliyle şöyle cevap verilir: “Göklerin, yerin ve ikisi 
arasında bulunan her yeyin RabbHdir.(...) ”{26/24:). Âyette geçen, mâhiyet ve 
cinsten suâl etmek mânâsında kullanılmıştır. Bu suâl yanlış olduğundan ve 
cevap veren suâlin keyfiyetinde doğru olanı bildiğinden, sualden sarf-ı na¬ 
zar etti. Fakat cevap, suâlin tam karşılığı olmadığından. Firavun cevabın 
hatalı olduğunu sandı ve “Çevresinde bulunanlara: ‘İyitiyor musunuz?’ de¬ 
di” (26/25). Bunun üzerine Hz. Musa, öyle bir cevap verdi ki, bütün bu 
suâllere şâmil olduğu gibi, Firavun’a rubûbiyet izafesini iptal etmeyi de ta- 
zammun ediyordu: “O sizin de Rabb’iniz, evvelki atalarınızın da Rabb’idir’ 
dedi” (26/26). Onların âlemlerinde bulunan her şeyin rubûbiyetini zikret¬ 
mesi, onlar için en sert cevap oldu. Muarızlarının düşünmediklerini gören 
Hz. Musa, üçüncüsünde daha sert bir üslûp kullandı: “Eğer düyünürseniz 
O, doğunun, batının ve bunlar arasında bulunanların da Rabb’idir’ dedi” 
(26/27). Onların alallarından şüphe ediyormuş gibi bir üslup İmllandı.ss 

Kezâ, suâl, bir inat eseri olunca yine cevaptan sarf-ı nazar edilir. “Sa¬ 
na ruhu sorarlar. De ki: Ruh Rabb’imin emrindedir. Size ilimden pek az bir 
yey verilmiytir” (17/85). Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ta’ciz maksadıyla, Yahudiler 
bu suâli sordular. Onun için cevap da mücmel olarak geldi ki bu icmâl, 
onların tuzaklarını boşa çıkartan bir tuzak oldu.S9 

2. Diyalog 

Kur’ân, müşriklerin asıl fıtratlarını ortaya çıkartacak, bu fıtrat üzerin¬ 
deki kirleri, pasları izâle edecek suâller tevcih ederek onlarla diyaloga geç¬ 
meye çalışmıştır. Diyalog, muhataplara tesiri artırır, çizilen sahnelere ha¬ 
reketlilik ve canlılık katar. 

Bilhassa, muarız bir gruba hitap etme söz konusu olduğu zaman, on¬ 
lardan bir dizi “evet” cevabını alacak tarzda söze başlanması önemlidir. 

^7 Zerkeşî, Burhan, IV, s. 42; Tefsîru'l-Menâr, II, s. 202. 

Zerkeşî, Burhan, IV, s. 43-44. 

Suyûtî, İtkân, II, s. 372. 

Dr. Ali Cerîşe, Edebu'l-Hivâr ve'l-Münâzara, Mısr, Dâru'l-Vefâ', I4I0/I989, s. 137. 
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Zira, bir “hayır” cevâbı, zıddiyet ve husûmet meydana getirir.Kur’ân-ı 
Kerîm, vermek istediği mesajın yerine ulaşması için muarızlarından bir di¬ 
zi “evet” cevâbını alacak şeldide konuya giriş yapar. Örnek: 

“Şüphe yok ki, onlara: ‘Gökleri ve yeri kim yarattı, güneyi ve ayı kim (si¬ 
zin faydanıza çalıymak için) boyun eğdirdi?’ desen: ‘Allah’ derler. O halde 
nasıl döndürülüyorsunuz?” (29/61). 

“Onlara: ‘Kimgökten su indirip de ölmüy olan yeri onunla diriltti?’ diye 
sorsan: ‘Allah’ derler. De ki: ‘Hamd Allah’a layıktır’. Fakat onların çoğu 
düyünmezler” (29/63). 

“De ki: ‘Biliyorsanız dünya ve içinde bulunanlar kimindir?’ ‘Allah’ındır’ 
diyecekler. O halde anlamıyor musunuz!’ de. Tedigöğün Rabbi ve büyük Ary’ın 
Rubbi kimdir?’ de. ‘Bunlar Allah’ındır diyecekler.’ O halde O’nun azabından 
korunmuyor musunuz?’ de. ‘Biliyorsanız söyleyin her yeyin mülkü ve yönetimi 
elinde olan, koruyup kollayan fakat kendisine karyı kimse korunup kollanamayan 
kimdir?’ de. ‘Her yeyin yönetimi Allah’a aittir’ diyecekler. O halde nasıl büyüle¬ 
niyorsunuz?’ de” (23/84-89). “O halde nasıl büyüleniyorsunuz.>” ifadesine dik¬ 
kat edelim! Bu ifade, Allah’ın her şeye hükümrân olduğunu bildilderi hal¬ 
de, O’na kullulc etmeyen insanların durumuna şaşma ifadesidir. Büyülen- 
dilderini kabul etmeden onların bu tutumları başka nasıl izâh edilebilir.^ 

Bu âyetlerde, delilin öncülleri, kabulü zorunlu olan ya da ona yakın 
seviyede bulunan şeylerdendir. Onlara, yeri, gökleri ve içindekileri yara¬ 
tanın Allah olduğu itirâf ettirildikten sonra artık O’nun yarattıkları içinde 
en hakir, en güçsüz ve değersiz varhidara ibâdet etmenin hiçbir anlamı 
kalmadığı anlaşılmış olur. 

Kur’ân, diyalog üslubuna sıldılda yer vermiştir. Kur’ân’da, Peygam¬ 
berlerle kavimler!, hakkı müdâfaa edenlerle bâtıl taraftarları, cennet ehli ile 
cehennem ehli arasında geçen tartışmalara şâhit oluyoruz. Hz. Nuh’un 
oğlu ve kavmi, Hz. İbrahim’in babası ve kavmi ile yaptığı diyaloğu 
hatırlayalım: 

Nuh (a.s.), Allah’ın Nebisi ve Resulüdür. Ulu’l-a’zm (azim ve irade 
sâhibi) Peygamberlerdendir. Puta tapan kavmini Allah’a dâvet etmeye 

Necat Muallimoglu, Hitabet, s. 289. 
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geldi. “(...) Ey kavmim, dedi, AUpth’a kulluk edin, sizin O’ndan buşku tun- 
nntzyoktur. (...)” (7/59; 23/23). O, bu uğurda oğlu ve kavmi ile taruşmışur. 
Keza, Hz. Musa, Firavun ile diyalog kurmuş (40/23-33), Hz. İbrahim de 
babası ve kavmi ile önce diyaloga geçmiştir (11/45-47; 19/42-48). 

Hz. Nuh, kavmi ile diyalogunda, işe onları tevhide çağırmakla başlar: 

- “Talmz Allah’a tapın. Cidden ben, sizin, aeı bir günün azabına uğra¬ 
manızdan korkuyorum’ (dedi)”. (iı/26) 

- “Kavminden ileri gelen inkâreıgrup dedi ki: ‘Biz seni de bizim gibi in¬ 
san görüyoruz ve sana bizim basit görüylü ayak takımlarımızdan bankasının 
uyduğunu görmüyoruz. Sizin bize karşı bir üstünlüğünüzü de görmüyoruz; 
aksine sizi yalaneı sanıyoruz!” (iı/27) Görüldüğü gibi kavmi onu dört şeyle 
itham ediyor: 

a. Kendileri gibi insan olmak, 

b. Ona tabi olanların basit görüşlü kimseler olması, 

c. Onlara bir üstünlüğünün olmayışı, 

d. Yalan isnadı. 

- “Dedi ki: Ey kavmim, bakın, ya ben Rabb’imden bir delil üzerinde isem 
ve O, kendi katından bana bir rahmet vermiş de, o rahmet sizin gözlerinizden 
gizli bırakılmış ise? Şimdi siz onu istemezken, biz sizi o rahmete zorla mı soka- 
eağız?” (11/28). Hz. Nuh, onların dört iddiasını, insaf (objektiflik) düstûru 
ile birçok cihetten reddeder: 

a. Rabbinden bir delil üzere oluşu ve onların bunu göremeyişi, 

b. Onlara zor kullanmayacağı, 

c. Kendilerinden bir ücret talebinde bulunmayacağı, 

d. İnananları kovmayacağı. Hz. Nuh, onlara cevap vermeye devam 
ederek diyalogu sürdürüyor: 

- “Ey kavmim, buna karşı ben sizden bir mal istemiyorum, benim üere- 
tim Allah’a aittir. Ve siz istemiyorsunuz diye, ben, inananları yanımdan ko- 
vaeak değilim(...). Ey kavmim, ben onları kovarsam, Allah’a karşı beni kim sa¬ 
vunur? Düşünmüyor musunuz? Ben size: Allah’ın hâzineleri benim yanım- 
dadır’ demiyorum. Gaybı da bilmem. Ben meleğim’ de demiyorum. Sizin 
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gözlerinizin hor gördüğü kimseler için ‘Alla-h onlara- bir hayır vermeyeeek’ de 
demem. Allah, onların içlerinde olanı daha iyi bilir. Böyle birçey yaparsam o 
takdirde ben, mutlaka zâlimlerden olurum” (11/29-31). 

Son olarak, onların ilk ithamına cevap verir: Evet, onun beşer olması 
bir kusur değildir. 

- “Dediler ki: ‘Ey Nuh, bizimle müeâdele ettin. Hem bizimle müeadelede 
çok ileri pçittin. Eğer doğrulardan isen haydi bizi tehdit ettiğin çeyi bize ge¬ 
tiri” (11/32) 

- “Dedi: ‘Onu, aneak Allah dilerse size getirir; siz engel olamazsınız! 
Eğer Allah, sizi azdırmak dilemiyse, ben size nasihat da etmek istesem, nasi¬ 
hatim size fayda vermez. Rabb’iniz O’dur ve siz O’na döndürüleeeksiniz” 
(11/33-34). 

Diyalog üslubunun bir faydası da, eğitici yahut öğreticinin takip et¬ 
mek istediği İlmî yolda, eğitilenin aynı hızla ilerlemesini sağlamasıdır. Zi¬ 
ra, mücerret bir anlatımın en büyük sakıncalarından biri de, dinleyici ol¬ 
duğu yerde kaldığı halde; muallimin, anlatımından hedeflenen ilmi neti¬ 
ceye ulaşmak için birkaç tur atması ya da talebenin, hiçbir ilmi fayda te¬ 
min etmeden, meseleden kopup, onu geriden takip etmesidir.62 

Bu üslubun bir faydası daha vardır ki o da şudur: Bu yolla, muanni¬ 
din inadını yâni bilmezlikten geldiği hakikati aslında bildiğini ortaya 
çıkartır. Zira, münakaşa onu, durumundaki gizliliği açıklamaya sürükler 
ve içinde gizlediği şeyleri dışarı vurmak zorunda bırakır. Yine bu usulle 
muhatabın dikkati çeldlir. Böylece tartışmacı-eğiticinin herhangi bir işare¬ 
tine lüzum kalmadan deliller arasından neticeler zuhur eder.63 Nemi sûre¬ 
sinin sonlarındaki şu âyetlere bir göz atalım: 

“De ki: Hamd olsun Allah’a, selâm O’nun seçtiği kullarına. Allah mı 
hayırlı yoksa ortak koytukları şeyler mi? Peki gökleri ve yeri kim yarattı? Size 
gökten su indirdi de onunla sizin bir ağaeını dahi bitiremeyeeeğiniz gönül 
açan bahçeler bitirdik? Allah ile beraber başka bir tanrı mı var? Hayır onlar 
haktan sapan bir kavimdir. Yahut şu dünyayı durulaeak yer yapan, arasından 


62 Bûtî, Menhec, s. 38-39. 

63 Bûtî, Menhec, s. 39-40. 
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ırma-kla-r çıkarta-n, üstünde sağla-m dağlar yaratan ve iki deniz arasına bir 
perde koyan kimdir? Allah ile beraber bayka bir tanrı mı var? Hayır çokları bil¬ 
miyorlar. Tabut dua ettiği zaman darda kalmıça kim yetiçiyor da kötülüğü 
onun üzerinden kaldırıyor ve sizi eskilerin yerine yeryüzünün hâkimleri yapıy¬ 
or. Allah ile beraber baçka bir tanrı mı var? Ne de az düşünüyorsunuz? Ta¬ 
but karanın ve denizin karanlıkları içinde size yol pçösteren ve rahmetinin 
önünde rüzpçarlan müjdeeipçönderen kim? Allah ile beraber başka bir tanrı mı 
var? Hâşâ, Allah onların ortak koştukları şeylerden çok yüeedir, münezzehtir. 
O, eksikliklerden uzaktır. Tabut ilk defa kim yaratıyor, sonra onu kim iade 
ediyor? Sizi pçökten ve yerden kim rızıklandırıyor? Allah ile beraber başka bir 
tanrı mı var? De ki: “Eğer doğru iseniz delilinizipçetirin” (27/59-64). 

Görüldüğü gibi bu pasajda tekrar üslubu ile birlikte diyalog üslubu 
kullanılmıştır. Aklı, fikri harekete geçiren suâller tevcih ediliyor. Ancak bu 
suâllerden herhangi birinin açık cevabına rastlayamıyoruz. Cevap yerine 
zihnin, doğru cevabın farluna varıp anlamasının kolay olduğu yerlere dik¬ 
kat çekme ile karşılaşıyoruz. 

Suâl soruyor, suâlde ve sorulana cevap istemede ısrâr ediyor. Ancak 
hem suâlden hem de cevap istemekten vazgeçip, derhal asıl probleme dik¬ 
kat çekiyor: Kendileriyle tartışılan kimseler, Allah yerine başka varlıldara 
tapıyorlar. Ne kâinat gerçelderini ne de onun içinde Allah’ın varlığını ve 
birliğini gösteren büyük delilleri bilmek istiyorlar. İlk ortaya çıkışlarını ve 
tedricî surette yaratılışlarını da düşünmek istemiyorlar. Eğer düşünseler, 
bilseler, insâf etseler bütün bu suâllerin cevaplarını bilir; tevâzû içinde 
inanır kabul ederler. 

Bu diyalog üslubu, müşriklerin inatlarını ortaya koyuyor, sonra on¬ 
ları bu inatçı tutumlarından uzaklaştırıyor. Başkalarına şüphe verme ve 
bilmezlikten gekne güçlerini kırıyor. Bütün bunlara rağmen, inkârlarında 
halâ ısrâr ederlerse başkaları için eğitim malzemesi olurlar. Yok bu diya¬ 
log onları imân dâiresine ve insâf zorunluluğuna çekerse, doğrudan doğ¬ 
ruya kendileri için eğitim malzemesi olur.64 

^4 Bûtî, Menhec, s. 42. 
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Başka bir yerde de Kur’ân kafirlerleri şu şekilde sorguluyor: 

“Toksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? Hayır, onlar inanmıyorlar”. 

“Doğru iseler haydi onun gibi bir söz getirsinler. Toksa kendileri, hiçbir §ey 
olmadan mı yaratıldılar?” 

“Toksa yaratanlar kendileri midir?” 

“Toksa gökleri ve yeri mi yarattılar? Hayır onlar düçünüp de inanmaz¬ 
lar”. 

“Toksa Rabb’inin hâzineleri onların yanında mıdır?” 

“Tahut hâkim olan (her çeyi istedikleri gibi yöneten) kendileri midir?” 

“Toksa onlara özgü bir merdiven var da onun üzerinden mi dinliyorlar? 
Öyleyse dinleyenleri, açık bir delil getirsin” (52/33-38). 

Bu ve takip eden âyetlerde, kafirlerin inkâr sebepleri konusunda 
düşünülebilecek ihtimâlleri sunuyor ve hepsini eşsiz bir üslupla reddedi¬ 
yor. İhtimâlleri kesin olumsuz bir üslupla reddetmiyor. Çünkü böyle bir 
karşı koyma, hasmın katılık ve inadını artırmaktan başka bir fayda vermez. 
Bunun yerine, o ihtimallerin geçersizliğini ortaya koyuyor ve bunları 
tartışıyor. Lâkin, bu geçersizliğin açıkça ortaya konmasını dinleyicinin 
aldına ve fikrine bırakıyor. İhtimâllerin herbiri tartışılırken içlerine, aldın 
hakikati bulmakta ve onu şüpheli şeylerden ayırt etmekte İmllandığı man¬ 
tık kurallarından birini yerleştiriyor. Ancak münâkaşada kullanılan 
öncülleri mantıkta âdet olduğu gibi sıralayarak bir sonuç üzerine oturt¬ 
muyor, lâkin öteki insanların da anlayabileceği bir şekilde kaidenin ruhu¬ 
na ve fikrî özüne oturtuyor. 

Birinci ihtimâle göre, Hz. Peygamber, bu Kur’ân’ı Allah’tan gelme¬ 
mesine rağmen O’na isnat etmiştir. O halde onun benzerini getirmeleri 
kolaydır. Onlar da edebiyât ve üslup itibariyle ona denk bir Kur’ân uydur¬ 
sunlar, eğer bunu yapabilirlerse, o zaman iddiâlarının doğruluğu imkân 
dâhiline girer. 

ikinci ihtimâl, yaratıcısız olarak kendililderinden yaratılmış olup, var¬ 
lık sahasına bu şeldide hiçbir şeyden olmaksızın çıkmış olmaları... 
Kur’ân’ın şu üslubu ile, bu ihtimâlin ileri sürülmesinde, bir şeyin tercih 


258 




Iknâ Mekmizmda-n 


edicisi bulunmadan tercih edilmesi dâvasının söz ko¬ 

nusu olacağına tehekkümle dikkat çekmektedir. Bu ise, akıl sahibi herke¬ 
sin hemfikir olduğu muhal şeldilerin en barizidir. Çünkü herhangi birşe- 
yin yokken var olması, ancak onun bu varlık sahasına çıkışını tercih ede¬ 
cek bir sebeple mümkündür. Bu sebep olmazsa “yok” ^^la halinden diğer 
bir hale dönüşmez. Zira asıl olan, bir şeyin olduğu hal üzere kalmasıdır. 

Üçüncü İhtimâl, -vehimlerine göre- kendilerini yaratma görevini 
doğrudan doğruya kendilerinin üstlenmesidir. Gördüğümüz şekildeki 
üslûpla, yine alaylı bir yolla böyle bir ihtimâlde, bütün akıl sahiplerince en 
bâriz imkânsızlık şeldilerinden biri sayılan devir’in doğruluk dâvâsı yat¬ 
tığına dikkat çekiliyor. Devir, bir şeyin varlığının kendisine bağlı olması, 
aynı anda hem illet (sebep), hem de malûl (netice) olması.. Nitekim, bu¬ 
nun da geçersiz bir ihtimâl olduğu açıktır. 

Burada en dikkat çeken husûs şudur: Kur’ân, mantıkî ve fikrî kaide¬ 
ler çerçevesinde tartışmayı sürdürmesine rağmen, bunları sunuş tarzında 
farklı bir yol izleyip, mantık ilminin bilinen özel terimlerine bağlı kal¬ 
mamıştır ki, kültür ve bilgi seviyeleri ne olursa olsun -bağımsız düşünme 
ve araştırma gibi ortak vasıflara sahip oldukları müddetçe- her seviyeden 
insanlar, bunları anlayıp kavrama faydasından mahrûm olmasın. 

Dâvâ sâhibinin kendi meselelerini savunması tabiîdir. Fakat savun¬ 
manın şeldi önemlidir. Bu yolla, doğrudan savunma yerine, fırsatlardan 
yararlanarak dolaylı bir savunma yapılmaktadır. Muhatapların kendi zi¬ 
hinlerini, hislerini ve vicdânlarını uyarmalc ve hülonü onlara verdirmek 
zor fakat emin bir yoldur. Diyalog üslubunun bir faydası da budur. 

3. Mukayese 

Mukâyese, iki şey veya iki durum ya da iki şahıstan hangisinin muay¬ 
yen bir işte daha tesirli olduğunu ortaya çıkartmak için yapılır. Onlardan 
sadece birinin müessir olduğu ortaya çıkınca üstünlükte o diğerini geride 
bırakır. Bu nevi delil gösterme vesileleri Kur’ân’da çokmr. Çünkü müşrik¬ 
ler, yaptıkları taşlara veya başka nesnelere tapıyorlardı ve bunların yarat- 
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mada bir tesirlerinin olduğunu yahut kötülüğe mâni olup, iyiliği celb et- 
tilderini zannediyorlardı. Böylece, Cenâb-ı Hak ile puta tapma âdeti 
arasındald mukâyese, onların iddiâlarının bâtıl olduğunu ispatlaması 
bakımında bir delil gösterme kaynağı oldu.^s 

Mukâyeseler de meseller gibi gerçek ve mecâzî olurlar. Muhataplar 
için yeni ve yabancı olan bir şey, onların bildilderi ve tanıdıkları bir şey ile 
bağlantı kurularak anlaulırsa kolayca anlaşılır. Bir şeyin ne olduğunu an¬ 
latmak için en iyi yol, çok defa onun ne olmadığını göstermek ve söyle¬ 
mektir. 

Kur’ân-ı Kerîm, kendi prensiplerini ortaya koymak, bunlara aykırı 
olanları ise yok etmek için birçok üslûp loıllanmıştır. Kavmini putlara tap¬ 
maktan vazgeçirmek için çok çalışan Allah dostu Hz. İbrahim’in (4/125) 
başvurduğu yollardan birinin de mukâyese olduğunu öğreniyoruz. O 
(Aleyhi’s-Selâm), önce putların acizliklerini onlara tapan kavmine itirâf et¬ 
tirir, sonra da Ulûhiyyetin vasıflarını zikretmek suretiyle mukâyese yapa¬ 
rak, onların yanlış yolda olduldarını ispat eder. Şu’ârâ sûresindeki şu âyet¬ 
lerde mukâyese üslûbu kullanılmıştır: 

“Onlara İbrahim’in haberini de oku: Babasına ve kavmine: ^eye 
tapıyorsunuz?’ demidir. ‘Putlara tapıyoruz, onlara kulluk ediyoruz’ dediler. 
Peki, dedi, siz dua ettiğiniz zaman onlar işitiyorlar mı? Tahut size fayda veya 
zarar verebiliyorlar mı?’ ‘Hayır ama babalarımızın böyle yaptıklarınıpiördük, 
(onun için biz de böyle yapıyoruz)’ dediler. ‘Şimdi pçördünüz mü neye tapıyor¬ 
sunuz?’ dedi. ‘Siz ve eski atalarınız?’ ‘Onlar benim düşmanımdır. Talnız 
âlemlerin Rabbi (benim dostumdur). Beni yaratan ve bana yol pşösteren O’dur. 
Hastalandığım zaman bana şifâ veren O’dur. Beni öldüreeek, sonra dirilteeek 
O’dur. Ceza günü hatamı bağışlayaeağını umduğum da O’dur” (26/69-82). 

Evvelâ, bu âyetlerin, müşrik Arapları ve onların lideri durumundaki 
KureyşIileri hedefledikleri anlaşılmaktadır. Onlar, tevhidi ve hak dini neş¬ 
retmek için çalışan Hz. İbrahim’in, kendi ataları olduğunu kabul etmek¬ 
tedirler. Delilin, muârızın kabul ettiği bir zâtın dili üzere gelmesi, onun 
tesirini ziyâdeleştirir. Ataları İbrahim, babasının ve kavminin bulaştığı 

M. Ebû Zehra, el-Mu'dzetu'l-Kubrâ, s. 321-322. 
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putçuluktan uzak durduğu gibi, onların da putlara tapmaktan vazgeçme¬ 
leri gerektiği zımnen ifade edilmektedir. 

Şimdi, yukarıda mealini sunduğumuz âyetlerin mevzuumuzla alâkalı 
yönlerini ele alalım. Önce putların âcizliği, çaresizliği, cansızlığı, fayda ve¬ 
ya zarar vermekten mahrûm oldukları müntesiplerine itirâf ettirilir. Daha 
sonra Cenâb-ı Haklc'ın, kâinâttaki bütün her şeyi evirip çevirdiği, en 
ufağından en büyüğüne, canlı-cansız her şeyin müdebbiri olduğu an¬ 
latılmak suretiyle, muhatapların mukâyese yapıp, gerçeği bulmaları için 
kendilerine imkân tanınmaktadır. 


“ Ü ” Bu, bir şeyin haldkatini sorap, onun gerçek durumunu bil¬ 
meyen birinin yerine kendini koyarak sorulan bir suâldir. Bu, münâzarada 
bilinen bir üslûptur; muârızını itirâf ettiği bir şeyle yakalayıp müddeâsının 
haldkatini açıldamak isteyen birinin taldp etmek istediği bir yoldur.66 




Âbid, mabuduna ibâdet ve duâ eder. Mabudun da bunu bilmesi ve 
işitmesi gerekir ki âbide icâbet etsin. Dolayısıyla bilmeyen ve işitmeyenin 
mabûd olması mümkün değildir. O halde putlara tapmalc tamamen an¬ 
lamsız bir davranıştır. Öte tarafta. Tanrıya ibâdet eden, O’nun faydasını 
umar, zararından da emin olur. Cansız nesneler, kendilerine fayda sağ¬ 
layıp, zararlarını savamazken, onlara tapanlara iyiliklerinin dokunması ve 
zararlarını bertaraf etmeleri mümkün müdür.!’ Bu açıdan da puta tap¬ 
manın son derece anlamsız olduğu görülmektedir. 

ibâdete lâyık olan “âlemlerin Rabbi”dir. O’nun buna müstahalc ol¬ 
masının bazı sebeplerini zikreder: 


JiM 


Yaratmadan işe başladı. Çünkü maksadı, kendi işlerini düzenleyenin 
Cenâb-ı Hak olduğunu, delil ile göstermektir. Allah Teala’nın, onun işle¬ 
rini düzenlediğinin delili, kâinâtı yoktan var etmesi, ilk defa yaratmasıdır. 
Çünkü, tedrici bir şeldide yaratılan ve tedrici bir şekilde tamamlanan bu 
varlık âleminde, yaratma ve kâinâttaki işleri düzenleme işinin birbirinden 


Tabâtabâî, Mîzân, 26/69-70 tefsirinde, XV, s. 280. 
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ayrılmayacağı açıktır. Dolayısıyla yaratmanın bir şeyle, tedbirin ise başka 
bir şeyle olması makul değildir. O halde ilk defa yaratan, yoktan var eden 
Allah Teala olduğuna göre, kâinattaki işleri evirip çeviren de O’dur. Onun 
için “hidâyet”, “halk” üzerine atf olunmuşmr. Bu, Halik olduğu için Al¬ 
lah’ın Hâdî olduğuna da delâlet eder. 

ibâresi, ister dünyada isterse Ahirette olsun, mutlak hidâye¬ 
ti ifade eder. Muzâri lafzı ile tâbir olunması, devamlılık ifade etmesi için¬ 
dir. Buna göre mânâ şöyledir: Beni yaratan, yarattığı günden beri ha¬ 
yatımın saâdeti olan yönde bana yol gösteren dâimâ yol gösterecektir, be¬ 
ni hidâyet etmeye devâm edecektir. 

Bütün bunlar, âyette geçen “hidâyet”in umumi olduğunu, dünyevî 
uhrevî bütün faydaları içine aldığını göstermektedir. ^7 Bu, eksiklilderin ta¬ 
mamlanması, dünyevî îhtîyâçların gîderîlmesî îçîn Allah’ın verdiği maddî 
nimetler cümlesinden kinâye gibidir. Burada, husûsiyle, dünyevî İh¬ 
tiyâçların en önemlileri olan yedirmek, İçirmek, hastalandığında şifâ ver¬ 
meyi zikretti. Allah’ın, dünyada her türlü İyiliği Ihsân ettiğini, kötülüğü 
de savdığını İfade etmiş oldu. Muârızlarının dünya sevgisini de hesaba 
katmış olmaktan olsa gerek, önce dünyadaki nimetlerden bahsetti. 

Sonra, hayatın sadece bu dünyadan İbaret olmadığını zihinlerine yer¬ 
leştirmek İçin Ahlretl de hatırlattı. İnsanın sadece bu dünyada değil, Ahl- 
rette de Allah’a muhtâç olduğunu bildirdi. Buna yine kendinden misâl 
verdi: “Beni öldürecek, sonra diriltecek O’dur. Ceza günü hatamı bağıtlaya¬ 
cağını umduğum da O’dur.” İnsanın bu dünyada canını alır, sonra Ahirette 
tekrar diriltir. İnsan, bir ân için ölümü yok saysın, o zaman ne büyük nimet 
olduğunu anlar. Sadece bu kadar değil. Öldükten sonra bir diriliç daha var. 
Esas hesap orada görülecek, iyilik ve kötülük her çeyin karçılığı tam olarak ora¬ 
da verilecektir. “O gün ki, ne mal, ne de oğullar fayda vermez. Talnız temiz 
bir kalble Allah’a varan kurtulur” (26/88-89). Ayrıca, Fussilet sûresi 40. âye¬ 
tinde de verilmek İstenen mesaj mukâyese üslûbu İle sunulur. 


67 Tabâtabâî, Mîzân, XV, s. 284. 
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4. İnsaf düstûru (objektiflik) 

İnsaf düstûru veya muhataba mühlet verme diye de ifade edebilece¬ 
ğimiz bu üsluba, Kur’ân’da sıklıkla rastlanır. Mümin sûresinde “mümin 
bir kişi”nin dili ile vârid olanı bunların en barizidir. Bu zât, önce imânını 
ketm ederek gizliden gizliye tedbirlerle Firavun’ı avutmuş ise de nihayet 
Hz. Musa’nın katli kararı karşısında önce tedricen öğüt vermeye başlamış 
sonra da açıktan bir mücahede meydanına atılmıştır. Zira, meselenin 
aldığı yeni boyut gereği, anında müdâhale gerekmektedir. Gece vakti 
sürüye dalan kurdun, önce elinde ışık bulunan çobana saldırması misâlin¬ 
de olduğu gibi, dâvânın liderine zarar verme söz konusu olduğundan, 
kaybedecek vakit kalmamıştır. Kur’ân bu meseleyi şöyle haber verir: 

“Firavun dedi: Firakın Musa’yı öldüreyim de Rabb’ine yalvarsın. 
Çünkü ben onun, sizin dininizi değiştireceğinden yahut yeryüzünde boz£iun- 
culuk çıkartacağından korkuyorum. Musa dedi: ‘Ben, hesap £iününe inanma¬ 
yan her kibirliden, benim de Rabb’im sizin de Bjıbb’iniz olan Allah’a 
sığınırım. Firavun ailesinden imânını pçizleyen mümin bir adam şöyle dedi: 
‘Rabb’im Allah’tır, dediği için mi bir adamı öldürüyorsunuz? Oysa o size 
Rabb’inizden beyyinelerpçetirmiştir. Eğer yalancı olursa yalanı kendi aleyhine¬ 
dir. Ve eğer doğru söylüyorsa, size vaadettiklerinin bir kısmı başınıza pçelir. 
Şüphesiz Allah aşırı pçiden, yalancı kimseyi doğru yola iletmez” (40/26-28). 

Birçok önemli mesaj ihtivâ eden bu âyetin konumuzu alâkadâr eden 
unsurları üzerinde duralım. 

olİJL) âij “Rabb’im Allah’tır” diyen ve doğru olduğuna dâir 
size birçok delil, şâhit, mûcize getiren kimseyi nasıl öldürürsü- 
nüz.> olİJl cem’î müennes sâlimdir. Bu cemi, her ne kadar "azlık" bildiri¬ 
yorsa da, Jı takısı ile çöldük ifade eder. Bu, onların talebine, mümin 
adamın karşı çıkışını ve onları şiddetle azarlamasını ifade eder. Demek is¬ 
tiyor ki: Sadece “Rabb’im Allah’tır” hak sözünü söylediği için, haksız ye¬ 
re bir cana kıyma gibi şeni bir fiili nasıl irtikap edersiniz. Kaldı ki o, doğ¬ 
ruluğuna şahitlik eden birçok delili de beraberinde getirmiştir. 


Bahsi geçen "mü'min adam'm, Fir'avn ve etrafmdakileri ikna etmek için söylediklerinin 
tamamı için 40/29-44 âyetlerine bk.. 
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Bunları, sadece onun değil, aynı zamanda sizin de Rabb’iniz 
olan Zât tarafından getirmiştir. Tedricî bir şeldide onları itirafa zorlamak 
istiyor. 

oliÜL) ÜJl 'JjiŞ jî ü jlü'i ibaresinde şu nükte vardır: 

“Rabb’im Allah’tır” yahut “filândır”, diyene ölümle karşılık verilmez. 
Nitekim, siz de, “Rabb’imiz Firavun’dur” dediğinizde ölümle karşılaş¬ 
mıyorsunuz. O halde sizin de Rabb’iniz olan biri için “Benim Rabb’im- 
dir” diyen kimseyi perişan edip öldürmeniz değil, bilâkis ona saygı göster¬ 
meniz, ta’zimde bulunmanız gerekir. 

AjjS' IjSIS* uf; OJj 

Mümin adam gerçek durumunun Firavun tarafından bilinip, kendisi¬ 
ne kötülük edilmesinden korkmğu için, ihtiyâtlı nazik bir şeldide konuş¬ 
masına böyle devâm etti: Eğer yalancı çıkarsa, yalanı kendi üzerine, ken¬ 
di boynuna geçer, vebâlini kendi çeker, size zararı olmaz. Binâenaleyh, ya¬ 
lancılığı tahakkuk etmeden onu öldürmek gerekmez. Aslında “Mümin ki¬ 
şi”, onun yalan söylediğini düşünmüyor, bunu aklından bile geçirmiyor, 
lâkin Firavun’u öldürme işinden vazgeçirmek için bunu söyleme ihtiyacını 
duyuyor. 69 O, gergin havayı yumuşatmak istiyor, yoksa Hz. Musa’nın sıd- 
kından şüphesi yokmr.^o 

Eğer doğru ise size yapmakta olduğu vaidlerin bazısı, hiç olmazsa 
bazısı, sizi yakalar; başınıza bir musibet gelir. Ahirete inanmıyorsanız 
dünyada azabı gelir.7i Her halükârda, zararlı çıkarsınız. “Eğer doğru ise..” 
tâbirinde, muhasamada en az ve en kolay ile yetinme üslubu vardır. San¬ 
ki şöyle diyor: Eğer doğru ise, size vaat ettiği azap nevileri size isâbet 
eder; bu, o azâbın bazısından daha az değildir. Kaldı ki, onun doğru çık¬ 
ması, vaadettiklerinin tamamınm başınıza gelmesini gereldi kılar. ^2 O hal¬ 
de sizin yapacağınız, haber verdilderinin doğru olduğunu farz etmenizdir. 

69 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, XXIV, s. 64. 

20 Tabâtabâî, Mizan, XVII, s. 328-329. 

21 M. Hamdi Yazır, Hak Dini, 40/28 tefsirinde, VI, s. 4158. 

22 Tabâtabâî, Mîzân, XVII, s. 328-329. 
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Öyle ise ona karşı koymamalısınız; kavmini davet etmesine, onların da ka¬ 
bul etmesine ve ona uymalarına ilişmemelisiniz.^^ “Bir şeyi kabul etme¬ 
mek bir hak olabilir, fakat onu reddetmek hak değildir”. 

Âyette geçen kelimesi hakkında, Ibnu Atiyye (Ö: 546/1151) şu in¬ 
celiğe dikkat çeker: “Hz. Musa (a.s.), imân ederlerse nimeti vaat etti, inkâr 
ederlerse azâbı vaat etti. O sâdık olunca, vaat ettiği azap onlara dokunur; 
bu da onun vaat ettiğinin bazısı demektir.”74 
Bu, iki yönden delil ihtivâ eder: 

<^\jS V dil 01 

Birincisi: Eğer o aşırı bir yalancı olsaydı, Allah ona o delilleri vermez 
ve o mucizelerle desteldemezdi. 

İkincisi: Eğer aşırı bir yalancı ise başarılı olamayacağında şüphe yok¬ 
tur. Öldüreceğiz diye uğraşmaya ne gerek var.> Bu iki mânâ ile asıl mak¬ 
sat, Eiravun’a üstü kapalı bir dokundurmadır. Yâni sen bu kadar kan 
döken aşırı bir yalancısın. Allah seni onu öldürmek maksadına muvaffak 
etmez. 75 

Bu mümin kişi, Eiravun’u iknâ etmiş ve onu, Hz. Musa’ya ilişmekten 
vazgeçirmiştir. 7 6 

Takip eden âyetlerde, mümin kişinin doğrudan doğruya kavmine hi¬ 
tap etmesinden, bu konuşmanın husûsî bir mecliste değil, umumi bir 
şûrâda geçtiği anlaşılıyor. Bu nokta, iloıâ açısından son derece önem arz 
etmektedir. Zira, psikoloji ve sosyoloji bilginleri, “Bir topluluğun 
görüşünü değiştirmenin bir ferdinkini değiştirmekten daha kolay olduğu” 
hakkında müttefiktirler.77 Toplum içinde fert, âdeta toplum zihni ile 
düşünmektedir. 

Yine cemaât halinde tabiî bir insanın hissetme gücü oldukça artmış 
oluyor. Duyguları öyle şiddetleniyor ve iradesi öylesine harekete geçiyor 

73 İbnu Kesîr, Tefsir, IV, s. 69. 

74 İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Vecîz, IV, s. 556. 

75 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, XXIV, s. 64-65; M. Hamdi Yazır, Hak Dini, VI, s. 5148. 

76 İbnu Kesir, Tefsir, IV, s. 69. 

77 J.A.C. Brow, İkna Metodları, Çev. Behzat Tanç, 4. baskı, Boğaziçi Yay., İstanbul, 1978, s. 242. 
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kİ, hemcinslerinden uzak kaldığı veya yalnız olduğu zamanlarda bunu 
aidinin köşesinden bile geçiremezdi 
Bir başka örnek verelim: 

ki size£iöklerden ve yerden kim nzık veriyor?’ De ki: Allah. O halde 
ya biz veya siz (ikimizden biri), doğru yol üzerinde veya açık bir sapıklık için¬ 
deyiz” (34/24). Allah Teala, Resulüne, tartışıp delil getirme cihetiyle gölder- 
den ve yerden kendilerini kimin rızıklandırdığını sormasını, peşinden 
suâlin cevabını getirmek suretiyle tartışmayı kesmesini emretti. Çünkü 
muarızlar, suâl karşısında apışıp kaldılar. Zaten ne onlar ne de başka bir 
mahlûk, bu suâle, “Rızıklandıran Allah’tır” demekten başka bir cevap ve¬ 
remez. Cevabı son derece açık olan her suâl için bu yol geçerlidir.79 

Kaydettiğimiz bu âyetin sibâkında, Ulûhiyyet meselesi ile alâkalı ola¬ 
rak kesin deliller getirilip gerçek ortaya konduktan sonra, insâf düstûru 
kullanılmıştır. “Biz veya siz” ifadesi, dâvet ve diyalogda nazik davranmayı 
ifade eder.^o Âyetten şunu anlıyoruz: Her söz, ya doğra veya yanlıştır 
(hidâyet veya dalâlettir), ispat veya inkârdır, üçüncü bir ihtimâl söz konusu 
değildir. Biz ve siz, bir araya gelmesi mümkün olmayan ild faridı şeyi dile 
getiriyoruz. Ya biz hidâyet üzereyiz siz dalâlet yahut siz hidâyet üzeresiniz 
biz dalâlet. İnsaf nazarı ile getirilen delile balan ve hidâyette olan ile sapık¬ 
lıkta olanı, hak üzere olan ile bâtıl üzere olanı birbirinden ayırt edin. 

5. Muarızı yanlıç düşüncesinde şüpheye düşürmek 

İnançlarını değiştirmeye hazır olanlar çok az ise de, pek çokları iknâ 
edilebilir. Bir fikri söküp atmak işi ancak karşıdakini muhâkemeye ve 
düşünmeye sevk etmelde olur. Bir kimseyi düşünmeye sevk etmek için ev¬ 
velâ onu şüpheye düşürmek gerekir. Düşünmek için şüphe şarttır. Şüphe 
eden şüphesini gidermeye çalışırken düşünmüş olacaktır. Bundan sonra 
muhâkeme ve mukâyese başlar. Fildr ve inançların yanlışlığı ortaya kona¬ 
rak doğrusu gösterilir. İnançlar, elbiseler gibi eskisini çıkartıp, yenisini 

M. ikbal, İslâm'da Dinî Düşüncenin Yeniden Doğuşu, s. 129. 

İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Vecîz, IV, s. 419. 

^0 İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Vecîz, IV, s. 419. 
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giymek kadar kolay değişen şeylerden değildir. Bunun, merhalelerinden 
geçmeye ihtiyâcı vardır. Bu merhalelerden biri muarızı şüpheye 
düşürmektir. Şüphelendirmek çeşitli vâsıtalarla olur. 

Hz. Nuh tebliğ vazifesini yerine getirirken, gerçeği kabul etmeye ya¬ 
naşmayan kavmine karşı (11/25-27) ilahi tevcihle bu usûlü Icullanmıştır. O, 
kavmine şöyle seslenir: “Ey kavmim, bakın, ya ben Rabb’imden bir delil üze¬ 
rinde isem ve O, kendi katından bana bir rahmet vermiy de, o rahmet sizin 
£lözlerinizden£iizli bırakılmış ise (ne olaeak haliniz)? (...)” (iı/28). Hz. Mu- 
hammed (s.a.s.) de şu ilahi tevcihe mazhar olur: “De ki: ‘Hiç düşündünüz 
mü: Eğer bu Kur’ân Allah katından olduğu halde siz onu tanımamışsanız, 
İsrailoğullarından bir şahit de bunun benzerini £iörüp inandığı halde inanma¬ 
ğa tenezzül etmemişseniz durumunuz niee olur?! (...)” (46/10). Kezâ, Hûd 
sûresi 63. ve 88. âyetlerinde de, muârızı yanlış düşüncesinde şüpheye 
düşürmek suretiyle iknâ olması ve bu vâsıta ile gerçeği bulması hedeflen¬ 
miştir. Çünkü herhangi bir yanlış görüşe sahip birine gerçeği kabul ettir¬ 
menin bir yolu, önce onu, o yanlış görüşünde şüpheye düşürmektir. 

Bu usûl, muârızları yanlış düşüncelerinde tereddüde, şek ve şüpheye 
düşürmeye yöneliktir. Bu temin edildiği takdirde, önemli bir mesâfe alın¬ 
mış demektir. İnkârcılar, kendilerine yanılma payı ve ihtimâli verdikleri 
takdirde iknâ olmak için ilk adımı atmış olurlar. “(...) Takında kimin 
apaçık bir sapıklık içinde olduğunu bileeeksiniz” (67/29). Bu usûlde zımni bir 
tehdit de sezilmektedir. Sapıklıkta olanı kötü bir akıbet beldemektedir. 
Kezâ, bu yolla muarızlar, insanı grup histerisinden kurtaracak olan ferdi 
düşünceye sevk edilmektedirler. 

II. VİCDÂN DUYGUSU 

Rûha sağlam ilmi gerçelderi yahut sıhhatli ahlâki prensipleri ka¬ 
zandırma amacı gözetilmeden vicdan duygusunu tahrik etmek, sağlıklı bir 
terbiye vâsıtası olmaz. O halde vicdan duygusunu tahrik etmek; bir terbi¬ 
ye vâsıtasıdır, yoksa başlı başına bir eğitim hedefi değildir. 

Bu tür yaklaşım tarzı, iyi kullanıldığı takdirde büyük faydaları te- 
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min edeceği gibi, kötüye kullanıldığında da pek büyük zararlara sebep 
olabilir. 

Kur’ân’da vicdan duygusunu etidleme, bizzat hedeflenen bir eğitim 
amacı değildir; fakat aklın nefse hâkimiyet kurmasına ve hükmü altına al¬ 
masına yardım etmektir.sı Şöyle ki; Kur’ân’ın çağrısı esasta ve özde akla 
ve fikre yöneliktir. Çünkü, Allah’ın varlığına ve birliğine inanmak, dünya 
hayaunın boş yere var olup, yoldulda sonuçlanmasının makûl olmadığını 
anlamak ancak akıl ve fikir vâsıtasıyla olur. Kur’ân, her ne kadar bilinen 
İlmî terimlere bağlı kalmamışsa da, araştırma ve inceleme sahasında İml- 
lanılan en ince mantık kurallarını ihtivâ eden aidi tartışma metodunu bu¬ 
na vâsıta yapmıştır. 

Bundan dolayı, önce aldı, bu gerçelderi çeşitli ilmi delillerle bilmeye 
sevk eder ve akıl sahiplerini, akıl ve fikirlerini mutlak bir hürriyet içerisin¬ 
de kullanmaya çağırır. Ancak bundan sonra, aklın önüne geçen engelleri 
aşmak için vicdanın nefisteki gizli kuvvelerini harekete geçirir ve ilerleyen 
satırlarda görüleceği gibi, son derece nazik bir ölçüde ayarlanmış olarak 
korku, istek ve hislerini kamçılar. Böylece nefis, Kur’ân’ın aldın önünde 
açık bir şeldide serdiği prensiplere boyun eğecektir. Vicdan duygusunu 
uyaran vesileler şunlardır: 

A. Kur’ân’ın Tesiri (Kur’ân’la Yapılan Büyük Cihat) 

Kur’ân, insanları kendisini dinlemeye ve üzerinde düşünmeye sevk et¬ 
miştir. Mekke devrinin ortalarına doğru inen Furkân sûresinde Hz. Pey¬ 
gamber, kafirlere karşı Kur’ân ile mücâdele edip, büyük bir cihat açmak¬ 
la emrolunur. “Kafirlere boyun eğme ve bu Kur’ân ile onlara, kar§ı büyük ei- 
hat et” (25/52). Bu âyette, Hz. Peygamber’in emrolunduğu cihadın, Kur’ân 
ile yapılacağı bildirildiğine göre, bunun harp şeklinde değil de mânevi bir 
mücâhede ile olacağı âşikârdır. Çünkü, Hz Peygamber, bi’setten sonra 
üçüncü olarak inen sûrenin hemen başında, Kur’ân’ı tertil (Kur’ân’ın ke¬ 
limelerini tane tane açık ve husûsî bir ses ve eda) ile tilâvet etmelde emro- 
lunmuştur (73/1-2). Zira, Kur’ân işitildiği zaman mutlaka tesir edeceğini ve 

Bûtî, Menhec, s. 65. 
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en sert zihinlerde bir iz, bir çizik bırakacağını bilmiştir. Bunu putperest¬ 
ler de anlamışlardı. Bir tarafta, onun büyüsüne kapıldıklarından, gece vak¬ 
ti birbirlerinden habersiz gizlice onu dinlemeye gidiyorlardı. ^2 öbür yan¬ 
da, insanların ona kulak vermesine mâni olmaya çalışıyorlardı, “inkâr 
edenler dediler ki: ‘Bu Kur’ân’t dinlemeyin, o okunurken £iürültü edin; belki 
ona £iâlip £ielminiz” (41/26). Rivayet olunduğuna göre Hz. Peygamber 
(s.a.s.), Mekke’de iken yüksek sesle Kur’ân okuduğu zaman müşrilder etraf¬ 
ta dinleyen insanları kovar; asılsız yaygara çıkartır, ıslık çalar, alkış tutar, 

gürültü ederler di. 

Bu hadise, Kur’ân’ın müşriklere ve tabilerine tesirinden ötürü ruh¬ 
larında çalkalanan korkuyu göstermesi açısından ayrıca dikkate şayandır. 
Kureyş reisleri, yalnız çocuklarından değil, kendilerinden de endişeleniyor¬ 
lardı; kendileri de onun tesirine kapılmaktan korkuyorlardı, onun için işit¬ 
mek istemiyor, gürültü ediyorlardı. Eğer onlar, ruhlarının derinliklerinde 
korkularının ürpertisini hissetmeselerdi, tabilerine bu emri vermezler; tesi¬ 
rin derinliğini her sözden daha çok gösteren bu kaçındırmayı yapmazlardı. 

Ama, “güneş balçılda sıvanmaz” fehvasınca korktuldarı başlarına gel¬ 
di; birçok kimse Kur’ân’ı dinlemek suretiyle Müslüman oldu. Bununla be¬ 
raber, Kur’ân’ın Hz. Peygamber ve ashabı tarafından, gece yarılarından 
başlayarak sabahlara kadar tertîl ile okunması, gözyaşları ile yapılan zikir 
ve duaların semâlara yükselen hazin sesleri, böyle hadiselere ilk defa şahit 
olan Mekke muhitinde infial ve hayret ile karışık derin bir heyecan 
uyandırmaktan başka, bu haber bütün Arabistan’a da sür’atle yayılıyordu. 

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) şahsiyetinin Müslüman olmalarına sebep 
olduğu birkaç kişiyi istisna edersek görürüz ki, O’nun kuvvet ve kudreti¬ 
nin, Islâm’ın gücü ve kuvvetinin olmadığı ilk dâvet günlerinde inananların 
imânında rol oynayan biricik âmil ya da kesin sebeplerin illd Kur’ân’dır.^^ 

*2 Müşriklerin gece vakti, birbirlerinden habersiz gizlice Hz. Peygamber'in okuduğu Kur'ân'ı 
dinlemeye gittilderi, dönüşte karşılaştıklarında, bu işin bir daha tekerrür etmemesi yönünde 
birbirlerine söz verdilderi ve bunun birkaç kez vuku bulduğu haldanda blcz. Ibnu Hişâm, 
Sîre, I, s- 250-251. 

Taberi, Câmiül-Beyân, 41/26 tefsirinde, XI, s. 104-105; İbnu Kesir, Tefsir, IV, s. 87. 
Seşyid Kutub, et-Tasvirül-Fenni, s. 15. 
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Cinler dahi Kur’ân’ı dinleyince etkilenmiş, onun mesajı doğrultusunda 
hareket edeceklerini belirtmişlerdir. 

Ibn Mesûd’un, bir fetih olarak nitelediği Hz. Ömer’in Müslüman 
oluş hadisesi, onun Kur’ân’ı işitmesi neticesinde vuku bulmuştur.^6 Hz. 
Ömer’in Islâm’a girişinde rol oynayan diğer psikolojik sebepleri görme¬ 
mezlikten gelemeyiz ama bu sebepler, Kur’ân’ın ona tesir ettiğini ortadan 
kaldırmaz. Hz. Ömer’in Müslüman oluşu ile ilgili rivayetler, onun 
Kur’ân’dan bir şey dinlediğini veya okuduğunu göstermektedir. 

Kur’ân muhataplarına üç yönden tesir eder: 

1. Hem lafiz hem de mânâ yönünden tesiri 

Hz. Peygamber’den Tür sûresini dinleyen Cübeyr b. Mut’im, hemen 
oracıkta Müslüman olur. Resûlullâh, jJ ÇiJü- jl “Rabbünin aza-bı 
mutlaka vuku bulacaktır” (52/7) âyetine gelince, Cübeyr şöyle dedi: 
“Azabın beni hemen orada yakalayıvereceğini sandım”. Başka bir rivâyet- 
te ise şöyle demiştir: “Kalbim uçacak gibi oldu. Bunun üzerine hemen 
Müslüman oldum”. 

Yine Habeşistan’a hicret eden Müslümanların sözcüsü Cafer b. Ebî 
Tâlib, Necâşî ve patrilderin huzurunda Meryem sûresinin baş tarafını oku¬ 
duğunda Necâşî ve yanındakiler, sakalları ıslanıncaya kadar ağlamışlardı. 
Hz. Peygamber, bu zât vefât ettiğinde cenâze namazını kılmıştır.Gerek 
Hz. Peygamber’den, gerekse bir sahâbeden işittiği Kur’ân’dan bir âyet ve¬ 
silesiyle, birçok kimsenin Müslüman olduğu bir vâkıâdır.^o Günümüzde 
Kur’ân’ın bir tek âyetini işitme neticesinde hidâyete erenlerin sayısı hiç de 
az değildir. 

"De ki: 'Cinlerden bir topluluğun Kur'ân’t dinleyip sonra şöyle dedikleri bana vahyolundu; 'Biz 
harikulade £üzel bir Kur'ân dinledik. Doğru yola iletiyor, ona inandık. Artık Bjıbb'imize hiçbir şeyi 
ortak koşmayacağız" (72/1-2). Keza, 46/29-32 âyederi de cinlerin Kur'ân'ı işitip, ona hayran 
kaldıklarını bildirir. 

İbnu Hişâm, Sîre, I, s. 270-274; krş. Zerkeşî, Burhan, II, s. 106. 

Seşyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 13. 

Zerkeşî, Burhan, II, s. 106. 

Müslim, Cenâiz, 21, 62-67; Tirmizî, Cenâiz 48; Nesaî, Cenâiz 57; İbnu Mâce, Cenâiz 33. 
90 M. Hamidullâh, Resûlullâh Muhammed, s. 110. 
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Kelâm âlimleri, uzun asırlar boyunca tevhit meseleleri üzerinde zihnî 
münâkaşalara dalmışlar ama, Kur’ân’m tesir gücünün birkaç senede elde 
ettiklerini tahsil edememişlerdir. Zira Kur’ân, dâima bedahete dokun¬ 
mak, ihsâsı uyandırmak ve bunlar yoluyla doğrudan doğruya basirete 
nüfuz etmek, vicdana ulaşmak istemiştir. Bu hususta Kur’ân’ın esas unsu¬ 
ru görülen sahneler, müşâhede edilen hadiseler, müşahhas manzaralar ve 
tasvir edilen âkıbetler olduğu gibi, aynı zamanda ebedî bedîhî hakikatler¬ 
dir ki bunları aydın basiretler ve selim tabiatlar idrak eder. 

Kur’ân, bu vâsıta ile mücâdele etmiş ve sonunda mücadeleyi ka¬ 
zanmıştır. Bu mantığa mânâlı lafızlar, tasvir edici ifadeler, canlı resimler, 
konuşan manzaralar iştirâk etmiştir. Anlatılan Kıyâmet manzaraları, 
nimet ve azap resimleri hep hisse dokunup vicdanı uyandıran, ruhu iloıâ 
ve izâna hazırlayan bu mantığa dahildir. Bütün bunlara ilaveten Kur’ân, 
vicdana hitap eden tasvirî mücadele yolunu tutmuşmr. 

Kur’ân dinlemenin vicdanı etkilemesi,92 muhatapların âşinâ oldukları 
hakkı işitince gözlerinin yaşla dolmasıyla tezâhür eder. Kur’ân gelmezden 
önce kendilerine ilim verilenler (Kitâb ehli) arasında, kalbleri Kur’ân’a 
meyletmiş olan bazı insanların ruhlarındaki tesire dâir bazı resimleri tes¬ 
pit etmemiz uygun olacaktır. Bu, Kur’ân dinlemenin vicdanı etkileme tab- 
lolarındandır: “İnsanlar içerisinde, ina-nanlara en ya-man düçman ola-ra-k Ta- 
hudileri ve (Allah’a) ortak koçanları bulursun. İnananlara sevyçiee en yakın¬ 
lan da ‘Biz Hıristiyan’ız’ diyenleri bulursun. Çünkü onların içlerinde keçiçler 
ve rahipler vardır ve onlar büyüklük taslamazlar. Resul’e indirilen (Kur’ân)ı 
dinledikleri zaman, âçina oldukları haktan dolayı pçözlerinin yaçla dolup 
taçtığınıpiörürsün. Derler ki: ‘Rabb’imiz, inandık, bizi çâhitlerle beraber yaz!” 
(5/82-83). (..) O, daha önee kendilerine bilpçi verilenlere okunduğu zaman on¬ 
lar, derhal çeneleri üstüne seedeye kapanırlar. ‘Rabb’imizin çanı yüeedir, ger¬ 
çekten Rabb’imizin sözü mutlaka yerine getirilir!’ derler” (17/107-108). 

Bla;. Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 229. 

92 Krş. "Müminler o kimselerdir ki, Allah amldtpı zaman yürekleri ürperir, onun âyetleri kendiler¬ 
ine okunduğu zaman imanlarım artırır ve Rab'lerine tevekkül ederler" (8/2). "Allah, sözün en 
güzelini, (Kur'ân’ın âyetlerini güzellikte) birbirine benzer, ikişerli bir kitap halinde indirdi. 
Rab'lerinden korkanların, ondan derileri ürperir. (...)" (39/23). 
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İşte böyle, “Rab’lerinden korkanlar, O’nu duyunca derileri ürperir.” 
“Ağlayarak çeneleri üzerine kapanırlar ve bu, onların derin saygısını artırır.” 
“Gözleri yaşla dolup taşar.” ‘Kukan tilâveti’ inanan İdmse üzerinde ruhî, 
mânevi bir rahatlama, bir yumuşama şeldinde bir tesir meydana getirmekte¬ 
dir. Bu o tesirdir İd, vicdana dokunuyor, şuurları uyandırıyor, gözleri 
taşırıyor, imana kabiliyetli olanlar, onu dinleyince büyülenmiş gibi ona ko¬ 
şuyorlar. Onu anlayıp bağlanmaya tenezzül etmeyenler de onu dinleyince 
“Bu, ‘rivayet edilip öğretilen bir büyüden bayka bir yey değildiri derler” (74/24). 
“Bu Kur’ân’ı dinlemeyin, gürültü edin ki gâlip gelesiniz” diyorlar. Böylece, 
anlamadıkları veya anladıldarı o yenilmez i’câzı itiraf etmiş oluyorlar. 

Gerek müminler, gerekse kafirler Kur’ân’ı dinlerken çok etkilenmiş¬ 
lerdir. Bunlar etkilenip, imân ediyorlar; ötekiler etldlenip kaçıyorlar. Son¬ 
ra onlar da ötekiler de Kur’ân’dan büyülendiklerini ifade ediyorlardı. Bu 
etldlenme hem mânâ ve hem de ses itibariyle olmuştur. 

2. Lisânındaki ahenk güzelliğinin tesiri 

Kendini Kur’ân’m akışına kaptırmış bir hâfızı, harflerin çıkış seslerini 
değil de, sadece harekelerini, med ve ğunnelerini, vasi ve sektelerini işite¬ 
cek derecede biraz uzakça bir yerden dinleyelim. Sonra, sâde tabiî bir şe¬ 
kilde havaya salıverilen bu ses âhengine kulak verdiğimizde, hiçbir kelâm¬ 
da bulamayacağımız derecede nâdir, hoş bir ses, tatlı bir âhenk karşısında 
olduğumuzu görürüz. 

Mûsild ve şiirin dinletmesi gibi, kendini dinleten bir nizâm ve âhenk 
görürüz; ama o ne mûsikî modelleri ne de şiir vezinleri değildir. Bunun¬ 
la beraber onda, ne şiirde ne de mûsildde bulunmayan bir taraf bulunur. 
O da şudur: Bir şiir kasidesi dinlediğimizde, kasidedeki havanın mono¬ 
tonluğu, aynı vurgu ile tekrar edildiğinde çok geçmeden usanç vermeye 
başlar. Halbuld, Kur’ân’ı dinlerken bu monotonluk yoktur, devamlı suret¬ 
te değişen ve tazelenen sesler duyulur. 

Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, II, s. 8II (paragraf no:I345). 

Tabâtabâî, Mizan, 41/26 tefsirinde, XVII, s. 388. 

Drâz, en-Nebeu'l-Azîm, s. 101, 102. 
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Kur’ân lisânındaki bu vurgu (tevki’) güzelliği, onu dinleyen herkesi 
etkiler. Arap olmayanlar dahi etldlenirken, Araplara tesir etmemesi hiç 
düşünülebilir mi.> 

3. Muânzlanna da söz hakkı vermesi 

Kur’ân, muârızlarının iddiâlarına yer vermelde o günkülerle beraber 
her çağdaldlerin iddiâlarını cevâplamış olmakla birlikte, aynı zamanda on¬ 
ları dinlemiş olmaktadır. Dinlemenin ilenâda önemli bir rolü daha vardır; o 
da muhatabın söyledilderine kulak vermektir. “Diğerlerini kulaklarınızla en 
iyi bir şeldide iknâ edebilirsiniz: Onları iyi dinlemelde.” Bundan dolayı es¬ 
ki çağlarda dinleme sanatı çok yaygındı. Eğer söz hürriyeti isteniyorsa, di¬ 
ğerlerinin bu haldarını bastırmaya çalışmamahdır. Muhataplar üzerinde te¬ 
sir bırakan o sessizlik, çok defa -ne kadar yerinde Icullanılmış olursa olsun- 
hiçbir kelime kombinezonunun yapamayacağını başarır. Nitekim, “Vur, fa¬ 
kat dinle” sözü M.O. 480 senesinden zamanımıza kadar ibretli bir darb-ı 
mesel halinde gelmiştir. Gerektiğinde susmak güzel bir iknâ vesilesi ve aracı 
olabilir. Bu, lazgınlık halindeld muhatabın tansiyonunu düşürebileceği gi¬ 
bi, yanlışta ısrâr etmesini de önler. En azından aşırı gitmesi engellenir. ^6 

B. Yumuşak Söz (Kavl-i Leyyin) 

İnsanların tabiatları, tasdik yönünden birbirlerinden üstündür. Bu 
yönden insanlar üç kısma ayrılır: 

1. Bazıları, bir hükmü bürhânla tasdik ederler. 

2. Diğer bazıları cedelî sözlerle, -bürhân sahibinin bürhânla tasdik et¬ 
tiği gibi- tasdik ederler. Çünkü tabiatlarında ve istidâtlarında bundan faz¬ 
lası yoktur. 

3. Öbür bazıları ise iknâî sözlerle, fakat bürhân ehlinin bürhâna da¬ 
yanan sözlerle tasdik etmeleri gibi tasdik ederler.97 

Bu üç yolla bütün insanlara hitap olunmaktadır. Şu âyette bu açıkça 

96 Krş. "Rahman'm kullan ki yeryüzünde mütevâzî olarak yürürler, câhiller kendilerine laf atarsa 
'selam' derler" (25/63). 

97 İbnuRüşd, Faslu'l-Makâl, s. 15. 
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anlaulmaktadır: “Ey Muha-mmed, sen hikmetle, ^üzel öğütle Rabb’inin yolu¬ 
na çağır ve onlarla en güzel çekilde müeâdele et. (...)” (16/125). 

İnsanları Allah’a çağırmak için temel unsur sözdür. Hz. Muham- 
med’in (s.a.s.) Risâletini insanlara tebliği söz ile oldu (10/108;7/107). Allah 
Teala, bütün Resullerine, kavimlerini Rab’lerinin Risâletine açık söz ile 
davet etmelerini emretti (7/59,104). İknâda sözün önemi ve güzel sözün ne¬ 
fislere tesiri görmezlikten gelinemez. İnsanlara gerçeği ulaştırmanın asıl 
vasıtası sözdür.^8 

Kur’ân-ı Kerîm, insanlarla yapılacak karşılıldı konuşma, tartışma ve 
öteki sözlü münasebetlerle ilgili ölçüyü şöyle koymuştur: “Kullanma söyle: 
En güzel sözü söylesinler. Çünkü çeytan aralarına girip, onları kötülüğe 
dürtükler. Zira, çeytan insanın apaçık düçmanıdır” (17/53). Bu âyet, mümin¬ 
lerin kendi aralarındaki konuşmalarında en güzel sözü söylemelerini bil¬ 
dirdiği gibi,5’9 müşrilderle muhavere ve mücâdelelerinde en güzel sözü 
seçmelerini de âmirdir.loo Kezâ, “Kitâb ehli ile en güzel şeldide mücâde¬ 
le” emrolunmaktadır (16/125; 29/46). Çünkü kötü söz, muhâtabın karşı cep¬ 
he almasına ve aşırı gitmesine sebep olur.ıoı 

Güzel sözün, yumuşak sözün tesir kuvvetini daha iyi kavramak için 
şu hususa işâret etmek gerekir. Gelmiş geçmiş en azılı, inatçı ve inkârcılar- 
dan biri Firavun’dur. Öyle ki, hemen her kötülüğe teşebbüs etmiş; 
ubûdiyyeti inkâr edip rubûbiyyet iddiâsında bulunmuştur (79/24; 28/38). Şu 
kötü sıfadar da ona âittir: Müfsid (28/4); tuzakçı (40/37); düşman (20/39); 
azgın (20/24,44) vb.. 

Hz. Mûsa, insanları onun şerrinden korumak için çalışmıştır. Muârız- 
larınm azgınlığına rağmen o, bu konuda şu yüce hitapla karşılaşır: 

^ 0 ğ IİAİI ^ ğ's ğ ^^_.*51 

y dd uy d V 


98 Zeydân, Uslûbu'd-Da've, s. 471. 

99 Taberî, Câmiu'l-Beyân, VIII, s. 93; İbnu Kesîr, Tefsir, III, s. 4445. 

100 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, XV, s. 94. 

101 Krş. "Onların Allah’tan başka yalvardıklarına sövmeyin ki onlar da bilmeyerek haddi aşıp Allah'a 
sövmesinler! (...)" (6/108). 
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“Sen ve ka-rdeşin, âyetlerimi götürün, Ba-na- imâna, çağırma-kta- gevşeklik 
etmeyin. Firavun’ayfidin, çünkü o azdı. Ona,yumuşak söz söyleyin, belki öğüt 
ahr veya korkar. Dediler ki: Tâ Rabbenâ, onun bize taşkınlık etmesinden ya¬ 
hut iyiee azmasından korkuyoruz. Korkmayın dedi. Ben sizinle beraberim, işi¬ 
tir ve görürüm” (20/43-46). Şimdi, bu âyetin, konumuzu alâkadar eden un¬ 
surları üzerinde duralım: 

Burada, “Allah’a imâna çağırmada gevşeldik nehyolunmuştur”.i02 O 
halde, hakikati müdâfaa edenler, bütün dünyâ Firavun kesilse, hiç fütur 
getirmeyecekler. 

: “Sertliğin zıddı olup, cisimler için kullanır. Ahlâk vb. mânâlar 
için mecâzî olarak gelir. Talan kimse ılımlı (leyyin), öbürü serttir (haşin), 
denir; birincisi bir tavrı övmek, İkincisi ise bir tarzı yermek için kul- 

lanıhr.”i03 

: “Mahzurlu bir şeyden sakınmak” demektir, ise burada 
“itaâtın hâsıl olması” mânâsını ifade eder.ıo^ Hülasa, “çalışmalarının mey¬ 
ve vereceğini uman ve candan gayret sarf eden kimsenin yaptığı gibi işe 
koyulun” demektir, los 

Ayette geçen (jk! kaydından, “yumuşaldığın mutlak sonuca ulaştıra¬ 
cağı” şeldinde bir kanaatin doğru olmayacağını anlıyoruz. Ama en üst 
düzeyde tesir etme ihtimâli bulunan sözün “yumuşak söz” olduğu açıktır. 
“İyilikle kötülük bir olmaz. (Sen kötülüğü) en güzel olan şeyle sav. O zaman 
(bakarsın ki) seninle arasında düşmanlık bulunan kimse sanki sıeak bir dost 
oluvermiştir” (41/34) âyetiyle yumuşak, müsâmahakâr, hoşgörülü davran¬ 
manın hâsıl edeceği müspet netice haber verilmektedir. 

Kur’ân, baba, oğul gibi en yakın akrabaları iknâ etmek için tâkip edi¬ 
lecek yol hakkında, müminler için nümûne-i imtisâl olan İlâhî tevcihlere 
mazhar olmuş Peygamberlerin (60/6) uygulamalarından örnekler vermek 

Tabâtabâî, Mîzân, XIV, s. 154. 

103 Râğıb, Müfredat, LYN, md., s. 457. 

104 ibnu Kesir, Tefsir, III, s. 146. 

105 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, s. 195. 
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suretiyle muhataplarını aydınlatır, irşat eder. Hz. İbrahim, babası uçuru¬ 
mun kenarında intihar etmek üzere beldeyen biri, kendisi de onu bu ka¬ 
rarından vazgeçirmek için elini tutmaya çalışan kimse gibidir. Durumun 
nezâketi gereği, âdeta yalvarırcasına ona şöyle der: 

“Babdcığım, işitmeyen, görmeyen ve sana hiçbir faydası olmayan şeylere ni¬ 
çin tapıyorsun? Babacığım sana gelmeyen bir bilgi bana geldi; bana uy, seni 
düzgün bir yola ileteyim Babacığım, şeytana tapma, çünkü şeytan Rahmân’a is¬ 
yan etmişti. Babacığım ben sana Buhmân^dan bir azabın dokunmasından kor¬ 
kuyorum. O zaman şeytanının dostu olursun” (19/42-45). Kur’ân’ın tavsifi ile 
“çok içli, yumuşak huylu, kendini Allah’a vermiş” (11/75), şiridnden vazgeç¬ 
meyeceğini ve kendisini taşlayacağını söyleyen babasına karşı yine de son 
söz olarak: “Selâmetle, senin için Rabb’imden (hidâyet) ve bağışlanmanı iste¬ 
yeceğim” (19/47) diyecek kadar nazik ve merhametli Hz. İbrahim, küfür ve 
şirk yolunu bırakması için babasına, kaydettiğimiz âyetlerdeki üslûp içinde 
öğüt veriyor. Böylesine nazik bir zat, gayesi irşat ve muhâtabı da babası 
olunca, haliyle boğazından çıkacak her söz, “İlâhî tevcihe mazhar olmuş 
olarak boğazın dokuz boğumundan geçmiş” bir söz olacaktır. Bu, özellik¬ 
le, jl Lsû-I oâl U âyetinin her unsurunda görülmek¬ 

tedir. Dolayısıyla korkuya konu olan şey kesin değildir. 

“Babacığım” hitâbı, sırf hürmet ve nezâkettir. “Havf, Arapça’da 
sanılan veya bilinen bir belirtiden ileri gelerek kötü bir durumun tahmin 
edilmesidir. ”106 Hz. İbrahim (a.s.), bu esnada henüz babasının imâna gele¬ 
ceğinden ümidini kesmemişti; onun inanmayıp, ölünceye kadar Idifrüne 
devâm etmesinden ve ona azap dokunmasından korkuyordu. i07 “Mess” 
Arapça’da bizdeki dokunma ile ifade olunduğu gibi azıcık bir değinmeyi 
bildirir, “zzap”, aslında Arapça’da tenkil, nekâl, ikâb vb. acı çektirme şekil¬ 
leri içinde hafif bir dereceyi gösterir, lo^ Sonundaki tenvin, böyle yerlerde 
küçültme ifade eder.ıo^ “er-Rahmân” ise, Allah’ın ismi derecesine çılonış, 

106 Râğıb, Müfredat, HVF md., s. 137. 

lOt İbnu Atiyye, el-Muharreru'l-Veciz, IV, s. 18. 

108 Râğıb, Müfredat, s. 327; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, s. 137. "Azâb aslı, azb yâni men'dir." 

109 Âlûsi, Rûhül-Meâni, XIV, s. 98. 
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merhametinin çokluğunu ifade eden sıfatıdır d lo Şu halde her kelime, inzar 
görevini en şeflcatli bir şeldide yerine getirmek gayesi için seçilmiştir. İşte 
Rahman ismi de, bundan dolayı burada çok uygun düşmektedir, m 

Keza, oğlunu ikna edip, inananlarla birlikte gemiye binmesini temin 
etmek isteyen Hz. Nuh (11/42-43); oğlunu irşat etmek için Hz. Lokman 
(31/13,15-17) “yumuşak söz” üslûbunu kullanmıştır. Yine, (20/94; 37/102) vb. 
âyetlerde bu üslûp kullanılmıştır. 

Yumuşak ve nazik ifade kullanma müdâhene, nifak, hakkı gizlemek, 
bâtılı süslü göstermek ve ona râzı olmak demek değildir. Yumuşak söz, 
muhâtabı, hakkı kabul etmeye teşvik etmek ve bu konuda ona yardımcı 
olmak gayesine matuftur. Bunda muhâtabın marazını gizlemek söz konu¬ 
su değildir. Mübelliğ doktor gibidir; doktor, hastanın rahatsızlığının 
tedâvi gerektirdiğini gizlemediği gibi, mübelliğ de gizlemez. İnsanlığı 
aydınlatan Resûllerin durumu budur (11/52; 26/150-153). 

Bir insanı, hoşlanmadığı bir işe dâvet eden kimse, maksadını, yanlış an¬ 
lamaya meydan vermeyecek şeldide ifade etmelidir. Sonra kelime ve cümle¬ 
leri yumuşalc, hal ve tavırları sertlikten uzak olmalıdır. Bu, malcsadın hâsıl ol¬ 
masına daha elverişlidir. 112 Öyle İd, münafıldara bile güzel söz ile hitap em¬ 
redilmiştir; “Allah onlann kalplerinde olanı biliyor. Onlara aldırma, onlara 
öğüt ver ve onlann içlerine tesir edeeekpfüzel söz (kavl-i beliğ) söyle”(4165). 

Esâsen güzel söz. Müminlerin kazanmaları gereken bir üslup tarzıdır: 
“Onlara uygun olan: İtaat etmek ve güzel söz (kavl-i ma’ruf) söylemektir” 
(47/20-21). Geçmiş ümmetlerin de güzel söz söyleme emrine muhatap ol¬ 
dukları (2/83) düşünülürse, yumuşak söz söylemenin tamamen fıtrata uy¬ 
gun olduğu sonucu ortaya çıkar. Fıtratın, bünyenin kendisine uygun olanı 
kabul edeceğinde şüphe yoktur. 

Kur’ân’ın vaz’ettiği kaideler ilâhî-fıtrî olduğundan dâima tazeliğini ve 
güncelliğini muhafaza etmektedir. Nasıl ki, Allah fıtrî kanunları koymuş 
ve bunlar değiştirilemiyorsa (suyun kaynama ve donma noktaları, yer çe- 

Râğıb, Müfredat, RHM md., s. 191. 
m S. Yıldırım, Kur'ân'da Ulûhiyyet, s. 117. 

112 İbnu Atitye, el-Muharreru'l-Vecîz, 20/44 tefsirinde, IV, s. 46. 
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kim kuvveti gibi) aynı şeldide Kur’ân’ın kaideleri de her zaman günceldir, 
tazeliğinden hiçbir şey kaybetmez; çünkü fıtrî kanunlar gibi Allah ta¬ 
rafından konulmuştur. Bir başka ifade ile Allah’ın ild nevi emirleri bulun¬ 
maktadır: Teşrîî emirler, tekvini emirler. Birincilere aykırı davranmanın 
karşılığı daha çok sonraya (Ahiret’e) bırakılır, İkincilere aykırı davran¬ 
manın karşılığı ise âcildir, hemen verilir. Fıtrata aykırı hareketin ba¬ 
şarısızlıkla neticeleneceğini söylemeye hacet yoktur. 

O halde, sözün açık, belli olması, kapalılık ve müphemlik taşımaması 
ve dinleyici tarafından anlaşılır olması gerekir; çünkü, ifadeden maksat is¬ 
tenilen mesajı muhataba ulaştırmaknr. Allah Teâla Peygamberlerini ka- 
vimlerinin dili ile göndermiştir ki davet olundukları şeyi anlasınlar. 

Yine kelâm, hakka bâtıla, yanlışa doğruya yorumlanabilen cinsten 
olan uydurma sözcüklerden arındırılmalıdır. Kur’ân, Sünnet ve Islâm 
âlimlerinin kullandığı lâfızları kullanmaya özen göstermelidir; çünkü bu 
lafızların mânâsı tâyin olunmuş, delâleti açık olduğu gibi, muhâtabın zih¬ 
nine getirmesi mümkün olan başka herhangi bir mânâ da taşımaz. 
Kur’ân, bu hususa dikkat çekmiştir: 

üjijl UpIj U inananlar, ’ demeyin, ^ 

deyin ve dinleyin (2/104). 

üplj : “Bizi gör, gözet” anlamına geldiği gibi kaba söz mânâsına da 
gelir. Yâhudiler bu kelimeyi Ibrâni dilinde bir küfür ve hakaret kelimesi¬ 
ne benzeterek söylüyorlardı. Onların bu küstahlıklarından ötürü, mümin¬ 
ler, Hz. Peygamber’e bu kelime ile hitap etmekten men olundular. 

Kur’ân, insanın ses tonunu ayarlamasına da işâret etmektedir. Ses, in¬ 
sanı ne rahatsız edecek kadar yüksek, ne de işitemeyeceği derecede kısık 
olmalıdır. Mutedil bir ümmetin mensuplarına, bu konuda da itidâl emre¬ 
dilir (3l/l9;l7/l09;49/2-4). Kaldı kİ, İnsan sesinin, matbu neşriyatta bulun¬ 
mayan müessir bir kuvvete sahip olduğu bilinen bir gerçektir. Bunun de¬ 
ğerlendirilmesi gereği açıkur. 

Nihayet, yumuşak söz ile birlikte yumuşalc tavra da dildcat çeldlir: “Al- 
lahhn rahmeti sebebiyledir ki, sen onlara yumuyak davrandın. Eğer kaba, katı 

Zeydân, Uslûbu'd-Da've, s. 472-473. 
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yürekli olsaydın, çevrenden dağılır, ^derlerdi. Öyleyse onların kusurlarından £ieç, 
onlar için mağfiret dile. İçler hakkında onlara danıç, karar verince de artık Al- 
lahd dayan; çünkü Allah kendine dayanıp£iüvenenleri sever” (3/159). 

Hülâsa, Kur’ân, kalblere nüfuz etme adına yumuşak söz, yumuşak 
kalp, yumuşak hal, yumuşak tavırla muamele ve mukabelede bulunmayı 
telkin ve tavsiye eder. Bununla beraber ikrahı da reddeder (2/256). Sorum¬ 
luluğunu kendi üzerlerine bırakmak üzere insanları inanıp inanmama ko¬ 
nusunda muhayyer bırakır: “De ki: Hak (bu Kur’ân), Rabb’inizdendir. 
Artık dileyen inansın, dileyen inkâr etsin. (..)” (18/29). Ne inanmaları Allah’a 
fayda verir, ne de inkâr etmeleri zarar. Bilâkis, bundan hâsıl olacak fayda 
veya zarar onlara âit olacaktır. Onlar diledilderini seçsinler, neticesine de 
katlanacaklardır. 

Yumuşak tutum ve davranışın, söz ve mukâbelenin ne derece müspet ve 
müessir olduğunu, Hicrî 6. senede varılan Hudeybiye Sulh Anlaşması gayet 
güzel anlatmaktadır. Söz konusu anlaşma haldcında Ibnu Ishak, Zührî’nin 
(124/742) şöyle dediğini naldeder: “İslâm târihinde, Hudeybiye zaferinden önce¬ 
ki hiçbir fetih, onun kadar büyük değildir. Zira, daha önceki durumda, Müs¬ 
lümanlarla müçrikler karçılaçır karçılaçmaz kavga haçlardı. Ama mütâreke 
yapılıp da harp hali kalkınca ve insanlar birbirlerinden emin olunca karçılıklı ko- 
nuçmalara girdiler. Bu müddet esnâsında İslâm, aklı haçında kime anlatıldıysa, 
mutlaka İslâm’a dâhil oldu. Bu iki sene zarfında İslâm’a girenlerin sayısı, o za¬ 
mana kadar Müslüman olanlannkine ulaçtı, hatta onu da geçti.” “Halle, 
aralarında meydâna gelen can emniyeti sâyesinde, birbirleri ile konuşup 
görüşmeye başladı. Müslümanlıklarını gizli tutanlar, açığa vurdular. 
Müslümanlar, müşrildere bol bol Kur’ân dinlettiler, onlarla güvenlik içinde 
tartıştılar. Halbuld daha önce bu kabil sözleri, onların hâldm olduldarı yer¬ 
lerde, ancak gizli bir surette söyleyebilirlerdi. Böylece müşrilder, izzet um- 
duldarı yerden zillet, gâlibiyet umduldarı yerden hezimet buldular.” 

Bundan, sulh, sükûnet ve hürriyet içinde, karşılıldı anlayış çerçevesin¬ 
de ve yumuşak söz ve tavırla yapılan fikir alışverişlerinin, imânın yayıl¬ 
masında ne kadar etkili olduğu anlaşılmaktadır. İlk Müslümanlar, bu ger¬ 
ili İbnuHişâm, Sîre, III, s. 251. 
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çeği, dinlerini başkalarına kuvvet yoluyla kabul ettirmeyi denemeyecek ka¬ 
dar iyi anlamışlardır. 

C. înzâr (istikbâldeki korku ile uyarma) ve İnzar Vâsıtaları 

NZR maddesi, Kur’ân-ı Kerim’de sıldıkla gelir. Bu kök, “uyarma, 
korkutma, sakındırma, ikaz etme” anlamlarını ifade eder. Resullerin 
ümmetlerini uyarmaları, kötü yoldan gidenlere hak ettikleri acı sonu bil¬ 
dirmeleri bu kök ile ifade olunmuştur. Onun için “Nezir” ve “Münzir” 
sıfatları dâima Resûlleri ve Nebileri nitelemektedir. Hatta “Nezir”, 
“Resul” kelimesinin müteradifi dahi sayılmıştır.ıı® Nezir, kelimesi, sıfat 
olarak, bilhassa tufandan önceki büyük ikaz edici Hz. Nuh (a.s.) ve kendi¬ 
sine “ikinci bir Nuh” vasfı verilen Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilgili olarak 
kullanılmaktadır. Bundan inzarın önemli bir ikna aracı olduğu an¬ 
laşılmaktadır. Ancak burada dikkat çeken husus, “Nezîr”in zaman zaman 
“Beşîr” ile birlikte kullanılmasıdır. Nezir, 8 âyette Beşîr ile birlikte, 4 ayet¬ 
te ise Beşir ile aynı mânâyı ifade eden Mübeşşir ile birlikte kullanılmıştır. 
Bu iki kökün, zıt mânâları ifade etmekle birlikte, Resûlleri nitelemesi, 
ümit-korku muvâzenesini hatırlatır. 

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), birçok defa inzar emrine muhatap olması 
(6/51; 10/2; 14/44; 26/14; 71/1; 74/2), inzarıu Öneminin bir başka göstergesidir. 
Peygamber Efendimiz Aleyhissalatu Vesselâm, en yakın akrabalarını, 
müminleri, bütün insanları uyarmakla emrolunmuş, bunun gereğini yeri¬ 
ne getirmiştir... Hz. Nuh dahi kavmini inzar etme emri ile karşılaşmış ve 
gece gündüz demeden onları dâvet etmiştir (71/1). 

Resuller, kavimlerini şu vesilelerle uyarmışlardır: 

1. Kıyamet sahnelen 

Daha önce de belirttiğimiz gibi, Kur’ân’ın üçte biri Ahiret hayatı ile 
alâkalıdır. Kur’ân’da kıyâmet günü insanın yaptıldarının ve iç yapısının 

115 İA, A, J. WENS1NCK, NEZİR md, IX, s. 242. 

116 Nitekim, EIz. Peygamber: Vi "Ben çıplak bir uyarıcıyım" buyurmuştur. 

Buharı, Rikâk 26, İ'tisâm 2; Müslim, Fadâil 26. 
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nasıl gözler önüne serileceğinin gayet canlı tasviri, insanın kendine çeki 
düzen vermesi, hesaba çeldimeden önce kendini hesaba çekmesine vesile 
olur. Bu canlı tasvirler vâsıtasıyla, kendini hesaba çeken insan, nok¬ 
sanlıklarını görür ve bunları telâfiye çalışır. Zira, orası ekim yeri değil, 
harman yeridir, ektiğine göre iyi veya kötü mahsûl alma, ektiğini biçme 
yeridir. Onun için, Kıyâmet gününün dehşeti, Âhiret yurdunun halleri ile 
inzar sıkça yapılmıştır. “I^te o gün kişi ka-ça-r; kardeşinden, anasından ba¬ 
basından, eşinden ve oğullarından. Ogün, onlardan her kişinin, kendisine ye¬ 
ter dereeede işi vardır. Tüzler var ki o gün parıl parıl; güleç ve sevinçli. Tüzler 
de var ki o gün tozlanmış; onları karanlıklar bürümüş. İşte onlar kafirler, 
Hak’tan sapanlardır” (80/34-42). “Peki inkar ederseniz, çoeukları ihtiyarlatan 
o günden kendinizi nasıl kurtaraeaksınız?” (73/17). 

Ayrıca (40/18, 32, 33; 41/19-22; 77/15-19; 39/54-58, 60, 71, 72) vb. âyetler de 
Kıyâmet gününde ve öldükten sonraki hayatta inkârcıların, şirk koşan- 
ların, hak yolundan sapanların duçar olacakları dehşetli durumları tasvirle 
haber vererek muhâtapları kendine getirir, ikaz ve inzar eder. Hatta 
Resûllerin dâvetine kayıtsız kalanların, Âhirette duyacakları pişmanlıktan 
ötürü, dünyaya geri gönderilme temennisinde bulunacaldarı da haber ve¬ 
rilmek suretiyle bu uyarının şiddeti artırılır: “Size Azap gelip çatmeıdan 
Rabb’inize dönün, O’na teslim olun. Sonra size yardım edilmez. Ansızın ve hiç 
fiarkına varmadığınız bir sırada, size Azap gelmezden önee Rabb’inizden size 
indirilenin en güzeline uyun. O gün günahkâr nefisin şöyle demesinden 
sakının. (..) Azabı gördüğü zaman: “Keşke benim için bir kez daha dünyaya 
dönüş olsaydı da güzel hareket edenlerden olsaydım” (39/54-57). 

Bunun yanında, Resûllerin dâvetine icâbet eden, onlara tâbi olanların 
durumu da haber verilmek sûretiyle önceldler iyice yalnızlığa itilir, düşecek¬ 
leri duramun korkunçluğu bir daha gözler önüne serilir. “Allah korunanları 
başarılarıyla kurtarır; onlara kötülük dokunmaz ve onlar üzülmezler” (39/61). 

2. Dünyevî musibetler 

Haldca karşı kayıtsız kalıp, Resûlleri inkâr edenler, hayatı sadece bu 
dünyadan ibâret sanarak ötenin varlığına ihtimâl vermediler. ‘“Ne ise hep 
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bu dünya- ha-ya-Umi 2 dır; ölürüz veya-şa-nz,^^^ biz öldükten sonra- diriltilecek de¬ 
ğiliz” (23/37). Onların, “hayat sırf bu dünyadan ibarettir” yönündeki zan- 
larının da kendilerini rahat ettirmeyeceği açıkça beyân edilir. “Yoksa siz, 
gökte olanın üzerinize ta^ yağdıran bir firtına göndermeyeceğinden emin mi¬ 
siniz? O zaman tehdidim nasılmıy bileceksiniz” (67/17). “Kasabaların halkı 
kendileri geceleyin uyurlarken azabımızın onlara gelip çatmasından emin mi 
oldular?” (7/97). İşte, Kur’ân, hayatı sadece bu dünya yaşantısından ibaret 
görüp, “ihtimâl burada rahat yaşarız” diyerek ötesinin varlığını hiç mi hiç 
düşünmek istemeyenleri böyle yakalar. Onların ağızlarının tadını bozar; 
onları ikaz ve inzar ederek kendilerine yeniden el uzatır. Belki aklını kul¬ 
lanır, yanlıştan ve zarardan döner. 

Diğer tarafta. Resullerle mücâdeleye kalkışan kimselerin acı âkıbetle- 
ri gözler önüne serilmek suretiyle muhataplar ikaz edilir. Bu, özellilde 
kıssalarda; muhâtabın tabiî olarak hak ile bâtıl arasındaki mücâdelenin so¬ 
nucunu merak ettiği bir anda yapılır. Bundan, Kur’ân’ın, yaptığı uyarı 
için en etkili vakti kolladığını söyleyebiliriz. Meselâ, Hz. Musâ’ya karşı 
çıkıp, inada dayalı inkârlarını sürdürenlerin acı âkıbetini, hak ile batıl 
arasındald mücâdeleyi anlatırken verir. Önce hakka tâbi olanların üstün 
geldikleri, yardım gördülderi haber verilir. Sonra da inkârcıların acı duru¬ 
mu bildirilir. Hz. Musa’ya inanıp, inancını gizlemek durumunda olan 
mümin kişiden bahis olunmaktadır; “Allah onu (mümin kiçiyi), onların 
kurdukları tuzakların kötülüklerinden korudu ve Firavun ailesini, azabın en 
kötüsü kuçattı: Ateş! Sabah akşam ona sunulurlar. Kıyamet koptuğu gün de: 
Firavun ailesini azabın en çetinine sokun’ denir” (40/45-46). Hakka karşı baş¬ 
lattıkları yersiz ve haksız mücâdeleye karşılık dünya ve Âhirette duçar ol- 
duldarı azap haber verilmek suretiyle, bu duruma düşmemeleri konusun¬ 
da muhataplar uyarılmaktadır. Manzara canlı bir şeldide tasvir edilerek, 

11^ Bu âyette geçen "ölürüz ve yaşarız" ifâdesinden, -eğer delâlet ediyorsa- reenkarnasyonun var¬ 
lığı iddiasının, Âhiret inancına sahip olmayanların ürünü olduğunu çıkartabiliriz. Bunu sık 
sık gündeme getirenlerin belki de asıl gayesi, insanlığın varlık sebebi olan Ahiret inancını 
zedelemektir. 

İnananların iyi akıbeti bildirilerek bir nevi mü'minleri müjdeleyen, hakka muaraza edenlerin 
feci durumunu haber vererek bunların yolunda olanları uyaran öteld âyetler için bkz. 6/130; 
7/37; 11,67,68,82; 13/18; 22/31; 39/61; 41/18 vb. 
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muarızların durumuna düşmekten sakınılması gerektiği rûhlara nakşo¬ 
lunmaktadır. 

Aynı şekilde, servet ve kuvvet verilen Âd kavminin başına gelenler, 
son derece taze, canlı, diri, çağımız insanının kolayca anladığı bir ihtar 
ve inzara vesile olmaktadır: ‘Idiha-yet a-za-bın (ufukta-) geniy bir bulut ha-- 
linde vadilerine doğru geldiğini görünee: ‘Bu, bize yağmur yağdtraeak bir 
buluttur’ dediler. Hayır, o sizin aeele gelmesini istediğiniz §ey, içinde aet 
Azap bulunan bir rüzgardır. Rabb’inin emriyle her §eyi yıkar, mahveder. 
Derken onlar o hale geldiler ki evlerinden baçka bir çey görülmez oldu. İçte 
Biz, suç içleyen bir kavmi böyle eezalandırırız” (46/24-25). İçindeki canlıları; 
insanları, hayvanları vs. yok edip, binaları aynen bırakan özellikte kim¬ 
yevî silahları üreten çağımız insanının zihni, bu hitapları anlayacak 
düzeye ulaşmıştır. 

Dünyada gelebilecek musibetler sadece bunlardan ibaret değildir, 
başkalarına da işaret edilir. Kâinatta son derece mükemmel işleyen çok 
dakik bir nizâm vardır. İnsan bunun üzerinde dikkatini yoğunlaştırmaz¬ 
sa ülfet peyda olur ve kendisi için birçok işâret taşıyan bu harikulade 
nizâm dikkatten kaçabilir. Bu durumda, kendi aslî fıtratından uzaklaş¬ 
ması, ona yabancılaşması tehlikesi söz konusudur. Kâinattaki nizamın 
devam etmesinin en belirgin Işâretlerinden biri gece İle gündüzün mey¬ 
dana gelmesidir. Bunun yaratıklar İçin, özellikle İnsanlar ve onların İsti¬ 
fadesine sunulmuş hayvanlar ve bitkiler İçin hayatî önem taşıdığı ma¬ 
lumdur. Gece veya gündüzden birinin sürekliliği, bütün canlılar İçin ka¬ 
os demektir. Kur’ân, bu gerçeğe parmak basıp, muhataplarını gafletten 
uyandırır ve âdetâ onların beyinlerini tokatlayarak uyarır. “De ki: ‘Bak¬ 
sanıza, eğer Allah, üzerinize geeeyi Kıyamet gününe kadar sürekli kılsa Al¬ 
lah’tan baçka size ıçık getireeek tanrı kimdir? İçitmiyor musunuz?’ De ki: 
‘Baksanıza, eğer Allah, üzerinize gündüzü, Kyâmet gününe kadar sürekli 
kılsa, Allah’tan baçka size dinleneeeğiniz geeeyi getireeek tanrı kimdir? 
Görmüyor musunuz?” (28/71-72). 

Diğer tarafta, başta İnsanlar ve hayvanlar olmak üzere bütün canlı or¬ 
ganizmaların varlıkları ve varlıldarını sürdürmelerinin birinci ve en önem- 
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li; olmazsa olmaz unsuru sudur. Susuz hiçbir canlının yaşayamayacağı 
malûmdur. Özellilde yeraltı sularının kirlendiğini, içme suyu sıkıntısının 
baş gösterebileceğini hatta “su meselesi” yüzünden devletler arası harple¬ 
rin çıkabileceğini açıkça ifade eden günümüz insanı, şu hitabı gayet iyi 
kavrayacak fikrî seviyeye ulaşmış görünmektedir. “Ba-ksmım, eğer suyunuz 
çekilse, size kim bir akarsu£ietirebilir?” (67/30). Su kaynaklarının kirlenmesin¬ 
den, hor kullanılmasından ötürü kifayetsiz hale gelebileceği ve bu yüzden 
harpler çıkabileceği tahmininde bulunulması, Kur’ân’ın bu ihtar ve ih¬ 
barını daha bir canlı tutmaktadır. 

Kur’ân-ı Kerim, inzar ve tebşiri birlikte yapmıştır. Bu konudaki âyet¬ 
lerde bir muvâzene görülmektedir. Uyarma-müjdeleme muvâzenesi... Bu 
dildcatten uzak tutulmaması gereken eğitici bir kaidedir. Zira, küçük yaş¬ 
larından beri öğretmenlerinin terbiyesinde ilim, sanat öğrenen kimseler¬ 
de, bu eğitimin onların cesaret ve atılganlıklarını çok eksiltmiş olduğu 
görülür. Bu sınıf, az kalsın üzerlerine saldıranlara hiçbir vâsıta ile karşı ko¬ 
yamayacak bir hale gelecelderdi. Fakat Hz. Peygamber, sahâbeye tebşir 
âyetlerini okuduğu gibi inzar âyetlerini de okuyordu. Onlar da, yakın de¬ 
recesindeki inançları ile bu âyetleri okuyorlardı. Bundan dolayı bahadırlık 
ve şecaatleri çok sağlam ve kuvvetli idi.n^ 

D. Tebşir (müjdeleme), Vaad 

BŞR kökünden türeyen bişâre, “Bir kimseye, hakkında bilgisinin ol¬ 
madığı bir konuda sevinçli bir haber verme” mânâsını ifade eder. 120 Bu 
konuda Sîbeveyh der ki: “İster hüzün, isterse sevinç versin muhatabın si¬ 
masında değişiklik meydâna getiren habere denir. Bu, daha çok hayırlı bir 
haber için kullanılır .”121 

Bu kökten gelen beşîr ise iyi haberler getiren kimseye denir. 122 
Kur’ân’da dokuz yerde gelmiş olup, ikisi hariç (2/97) ötekiler Resûl-Nebî 
mânâsını ifade eder (2/119; 5/19; 7/188; 34/28; 35/24). Umûmiyetle Hz. Mu- 

İbnu Haldun, Mukaddime, I, s. 318-319 

120 Taberi, Câmiu'l-Beyân, 2/25 tefsirinde, I, s. 205; Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, I, s. 200. 

121 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 2/25 tefsîrînde, 1, s. 200. 

122 la, CL. HUART, BEŞİR md., 11, s. 572, MEB yay. 
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hammed’i (s.a.s.) niteleyen ve birbirine zıt mânâlar ifade eden beşîr ve nezir 
sıfatlarının birlikte gelmesi dikkat çeker. Kezâ, ziyadeli babdan “mübeş- 
şir” şeklinde geldiğinde yine onun zıt mânâlısı “münzir” ona eşlik etmek¬ 
te ve Hz. Muhammed’i (s.a.s.) nitelemektedir. Burada, Kur’ân’ın, birbirine 
zıt olan uyarma ile müjdelemeyi, hissedilir şekilde ince bir ölçü ve denge 
ile yaptığını görmekteyiz. 

Beşîr ve mübeşşir, umumiyetle nezir ve münzirden önce gelir. Bun¬ 
dan, önce tebşirin (müjdeleme), sonra inzarın (istikbâldeki korku ile 
uyarma) yapılması gerektiği sonucunu çıkartabiliriz. En azından muha¬ 
taplar mümin olunca bu böyledir. Bununla birlikte, müjdeleme ile uyar¬ 
manın yan yana beraberce zikredildiğini göz önüne alırsak, bu cihâzlar- 
dan sadece birinin değil her ikisinin birlikte kullanılmasının gereldi oldu¬ 
ğu sonucu ortaya çıkar. Tebşir, dünya ve Ahiret olmak üzere iki cihete 
yöneliktir. 

Hz. Nuh (a.s.) kavmine der ki: “Allah’tan mağfiret dileyin ki üzerinize 
£lökten bol yağmur yföndersin ve size mallarla, oğullarla yardım etsin, size 
ırmaklar versin” (7l/ll-l2). Hûd (a.s.) da, ilahi tevcihe mazhar olarak kav¬ 
mine aynı yönde seslenmiştir: “Ey kavmim, Rabb’inizden mağfiret dileyin, 
sonra O’na tevbe edin kİ£iökten üzerinize bol bol rahmet£iöndersin, kuvvetini¬ 
ze kuvvet katsın. Suç içleyerek yüz çevirmeyin” (iı/52). 

Diğer tarafta, birçok yerde, meselâ Nuh, Hûd, Sâlih, Lût, Şu’ayb ve 
Musa (a.s.) kıssalarında, bizzat hadiselerin dili ile Allah’ın elçileri ve onlara 
tâbi olanların dünya ve Ahirette kurtuluşa erdikleri bildirilmek suretiyle 
müminlere bu büyük saâdet ve kurtuluş müjdesi verilmiştir. 

Müjdeye, Peygamberler muhatap olmuşlardır. Bu onların itminanını 
artırmaya yönelik olsa gerektir.i23 Bu hârikulâde müjdelerin, muhatap 
olan Peygamberler ve onlara inanan müminler ile birlikte, daha sonra ge¬ 
lecek bütün insanlar için birer iknâ ve itminân vesilesi olduğu aşikârdır. 

Müjdeye müminler de muhatap olmuşlardır, inanan insanlar, dünyada 


133 Her biri başlı başına harikulade birer hadise olan Hz. İbrahim, Hz. Zekeriya ve Hz. 
Meryem'in birer erkek çocukla müjdelendilderi için bkz. 15/53; 53, 54; 38/101,112; il/71; 
51/28; 19/7; 3/39, 45. 
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İnkarcılara karşı yardım olunmalda, Âhirette ise cennet nimetleri ile müjde- 
lenmişlerdir. Bu onların hak yolda sabit ve kararlı olmalarına bir vesiledird^^ 
BŞR kökünün, “İster hüzün isterse sevinç versin, muhatabın simasın¬ 
da etkisini gösteren haberdir” şeldinde tarif edildiğini kaydetmiştik. Bura¬ 
ya kadar Peygamberler, salihler ve müminlerin müjdelenmelerinden bah¬ 
settik. Onların müjde ile karşılaşmaları, yüzlerinde sürür meydana getir¬ 
mektedir. 

Bununla beraber, Kur’ân’da başka bazı insanların müjdelenmelerin¬ 
den bahis olunmaktadır ki, bu müjde onların yüzlerinde tesir meydana ge¬ 
tirir, fakat bu tesir hüznün dışa vurmasıdır. Bunlar münafıklardır. Hem 
beşîr ve hem de nezir olan Hz. Resul, inkarcıları ve münafıkları elim bir 
azap ile müjdelemelde emrolunmuştur.ı^s Kafirlerin ve münafıkların acı 
azap ile müjdelenmeleri tehekkümdür. i 26 Burada tebşir, bir nevi inzardır; 
inanmayanları, imân etmek suretiyle korunmaya teşvik ederek küfürde 
ısrar etmekten sakındırır. 

E. Kasem 

Bir konudaki hüküm iki şey ile belirlenir: Şahitlik veya kasem. Allah 
Tealâ, hücceti kuvvetlendirip kemâl noktasına erdirmek için kasemi kul¬ 
lanmıştır ki, münkirlerin hiçbir bahaneleri kalmasın. 127 

Kasem, muhâtabm dikkatini haber verilecek konuya çevirmek, duy¬ 
gularını harekete geçirmek, düşüncesini toparlamak ve esas konuya 
yöneltmede önemli rol oynar. Bir şeye yemin edilmesi, ona verilen ehem¬ 
miyetin ve rağbetin ifadesidir. 

Kur’ân, apaçık Arapça olarak indiğinden, kendi haberlerini pekiştir¬ 
mede bu dilin üslûp husûsiyetlerini kullanmıştır ki bu haberler, inanan- 

124 Sahabe (r.anhüm), dünyada nusretie müjdelendiler (61/13); Âhirette ise Allah'a kavuşma 
(2/223), cennet (42/22-23), rahmet ve nimetler (9/21; 2/257) vb. lütuflara nail olmakla 
müjdelendiler. Kur'ân'm kendisi de inananlar için bir müjdedir (16/89-102). Onu 
okudulcça, dinledikçe ikna ve irşad olur, imânları ziyadeleşir, doygunluğa ulaşırlar. 

125 Bkz. 4/138; 9/3, 34; 31/7; 45/8; 3/21; 8/21, 24 vb. âyetler. 

126 Âlûsî, Rûhül-Me'ânî, 2/25 tefsirinde, 1, s. 200. 

127 Zerkeşî, Burhân, 111, s. 41; Suyûtî, İtkân, IV, s. 53. 
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ların nefislerine yerleşsin ve karşı çıkanları da şiddetle sarssın. Kasem, 
muhatabı dâima tasdike götürmese de, çoğu zaman onun muhalif fikrini 
zayıflatır, gevşetir; onu kasem varit olan konuda derin düşünceye sevk 
eder. 

Kur’ân, Esmâ-yı Hüsnâ’dan olan “Rabb”e kasem etmiştir. Fakat, ba¬ 
zen onu “yere ve göğe” muzâf yapar. 




“Göğün ve yerin Rabb’ine kasem olsun ki bu iy, sizin konuştuğunuz gibi 
gerçektir” (51/23). Bu izafette, göğün ve yerin Allah’ın emri ile durduğuna 
işaret vardır. Bunda O’nun işlerine ta’zim sözkonusudur. Burada verilmek 
istenen bir mesaj da şudur: Bu kadar muazzam ve büyük işler yapanın is¬ 
mi ile anılan bir şeyde şüphe etmek olur mu.!’ 

Kur’ân’ın, Allah Teala’nın mahlukâtına yemin etmesinde, “korku” 
ifade eden bir uyarı vardır. Bu korku, muhatabı. Yaratıcısını düşünmeye 
sevk eder. Meselâ, kasemin varit olduğu şu âyetleri düşünelim: 

“Güneşe ve onun aydın sabahına kasem olsun. 

Onu izleyen aya kasem olsun. 

Güneşi ortaya çıkartan gündüze kasem olsun. 

Onu örten geeeye kasem olsun. 

Göğe ve onu yapana kasem olsun. 

Tere ve onu yuvarlayıp döşeyene kasem olsun” (91/1-6). 

Bu kasemin, kâinatın işlerini bu kadar dakik, muhkem ve sağlam bir 
şeldide tedbir eden Yaratıcı hakkında en derin ve en kuvvetli hayret hisle¬ 
rini uyandırdığı açıkça görülmüyor mu.! Ya sabahleyin son haddine ulaşan 
güzelliği ile beliren güneş, o battığında, kâinatın bekçiliğini yapmada ve 
aydınlatmada onun yerini alıyormuş gibi, onu tâkip eden ay! Ya bu beli¬ 
ren gündüz, parlayan yıldız! Sonra, çok kalmadan onun ışığını yok eden 
gecenin zifiri karanlığı... Böylece, muhkem bir şekilde yaratılmış olan bu 
gökyüzü, görenlerin gözünde gayet dalcık bir bina gibi tamamlanmıştır. 
Genişçe döşenmiş bu yeryüzü, son derece acîp bir tarzda yaratılan. 
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hidâyet ve dalâlete açık insan nefsi! Bütün bunlar, kişiyi, derin bir 
düşünceyle Yaratıcısını düşünmeye ve hissetmeye sevk etmektedir. 

Şimdi şu âyetlerdeki kasemin azâmetini düşünelim: 

“Too, ytlchzlann yerine kasem ederim ki, bilirseniz bu büyük bir kasem¬ 
dir” (56175). 

“Battığı dem yıldıza kasem olsun. Arkadapnız sapmadı, azmadı” (53/1-2). 

Yıldızların kendi mevidlerinde, büyük bir kudret tarafından, düşmek¬ 
ten ve parçalanmaktan korunduklarına ve yıldızların düşmesi hadisesinin 
insanda uyandırdığı korkuya nasıl dikkat tevcih edilmiş bir bakalım! Bu 
her iki durum. Yaratıcının işleri karşısında insanı hayrette bırakır. Bu, ka¬ 
sem ile gelen haber hakkında insanın mutmain olmasını sağlar. 

Kur’ân, gece ve gündüze, yıldızlara da kasem etmiştir. Bunlar da mu¬ 
azzam kudretin tezâhür ettiği yerlerdir. Kezâ, sularla dolu bulutu kolay ve 
yumuşak bir surette taşıyıp, sonra sularını oraya buraya tevzi etmek üze¬ 
re onu serbest bırakan rüzgara da kasem etmiştir. “Savurup kaldıranlara, 
tanıyanlara, kolayea akıp gidenlere, iyleri taksim edenlere kasem olsun ki, size 
vaat edilen mutlaka doğrudur” (51/1-5). Su ile yüklü bulutun fezada dönüp 
dolaşması, yağmur yağması, bitidlerin tozlaşması ve henüz bilinmeyen 
birçok hadise rüzgar sayesinde olmaktadır. Ayrıca, denizlerde seyreden 
koskocaman gemiler, her türlü canlının rızkının hekimâne bir şekilde tak¬ 
sim olunması vb. bütün bunlar. Halik Teala’nın varlığına ve kudretine 
delâlet eder. 

Allah Teala’nın kasem ettiği her şey, O’nun kudretinin ve azametinin 
tezahür ettiği nesnelerdir. Sonra, yemin büyük bir şeye yapılır. Büyük bir 
şeye kasem edilmesi, insanın iç dünyasında büyük bir etki yapar, heybet 
doğurur ve ona, kabul ve tasdik etmeye daha çok hazır hale geleceği 
mânâlar verir. 129 

128 Ahmed Bedevi, Min Belâğati'l-Kur'ân, s. 171. 

129 Sa'd Bereke, Üslûbu'd-Daveti'l-Kur'anî, s. 317; krş. Prof. Dr. İsmail Cerrahoğlu, Tefsir 
Usûlü, 3. baskı, Ankara, 1979, s.169. 
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Yeminden maksat, haber verilen hususu tekid etmek, pekiştirmektir. 
Tekidin, mânâları zihinlere nakşetmedeki önemi büyüktür. Kur’ân, ço- 
ğunlulda, bu dînin getirdiklerinin doğruluğunu ortaya koymak, Kur’ân’ın 
tesis ve tespit etmek istediği esasları, kaideleri yerleştirmek kısaca insan¬ 
ların bilmesi gereken imân esaslarını takrir etmek için kasem üslubunu 
kullanmıştır. Bazen Tevhid’i yerleştirmek, Kur’ân’ın ve Hz. Resûl’ün hak¬ 
kaniyetini ispatlamak, ceza, vaat ve vaîdin gerçeldiğini zihinlere nakşet¬ 
mek ve insanın gerçek durumunu ortaya koymak için kasem üslûbunu 
kullanmıştır. Örnekleriyle görelim: 

a. Tevhid’i kökleştirmek için, meselâ şu âyetlere bakalım: “Sim sim 
dizilenlere, zikir okuyanlara kasem olsun ki Tanrı’nız birdir” (37/4). 

b. Kıyâmetin geleceğini, öldükten sonra dirilişin vuku bulacağını ka¬ 
sem ile bildiren âyetler: “Birbiri ardıncayfidenler, rüzyıaryjibi esip savuran¬ 
lara, yaydıkça yayanlar, ayırdıkça ayıranlara, öğüt bırakanlara kasem olsun ki 
size vaat edilen mutlakpçelecektir” (7717). 

c. Kur’ân’ın hakkaniyetini ispat için kasem üslubu ile varit olan âyet¬ 
lere örnek olarak şunları kaydedelim: “Bilirseniz bu büyük bir yemindir. O, 
elbette değerli bir Kur’ân’dır” (56/77). Kur’ân’ın Allah tarafından olduğunu 
ispat için yine ona kasem edilmiştir. “Ha, Mim, apaçık Kitâh’a kasem olsun 
ki. Biz onu mübarek bir gecede indirdik” (44/1-3). 

d. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletini ispât için: “Tâsîn, hikmetli 
Kur’ân’a kasem olsun ki sengönderilmiç Resullerdensin” (36/1-3). 

e. İnsanın tabiatından, ahlâkından ve onun bu dinle alâkasından bah¬ 
seden âyeder: ‘“Nefesleriyle ses çıkartarak koçanlara, ateç çıkartanlara, toz ko¬ 
paranlara, derken bir topluluğun arasına dalanlara kasem olsun ki, insan 
Rabb’ine karçı çok nankördür. Ve kendisi de bunaçâhittir” (100/1-7). 

Bütün bu kasemle sunulan meseleler arasında telâzüm vardır; bunlar 
birbirlerini gereldi lalar. Hz. Resûl’ün (s.a.s.) haldcaniyeti anlaşılınca Kur’ân 
ve meâdın haldcaniyeti de anlaşılmış olur. Kur’ân’ın haldcaniyeti anlaşılınca, 
getiren Resûl’ün sıdicı da anlaşılmış olur. Vaat ve vaît ispatlanınca, hem 
O’nun ve hem de gönderilen Kitab’ın sıdla anlaşılmış olur.ı^o 

Ibnu'l-Kayyîm, Aksâmi'l-Kur'ân, s. 2. 
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Allah Teala, kendi zâuna (5i/23;io/S3;i5/92;67/7 vb.), fiillerine (51/1-2 vb.) 
ve yarattıklarına kasem etmiştir (52/1; 37/1; 77/1; 79/1 vb.). Yarattığı bazı nes¬ 
nelere kasem etmesi, bunların O’nun en büyük âyetlerinden olduğunu 
gösterir. 131 

Kasemin tesir kuvvetini anlamak için şu hadiseyi kaydedelim: Rivayet 
olunduğuna göre, bir bedevi; 

“Gökte rızkınız da var, uyarıldığınız (Azap) da var! Göğün ve yerin 
Rabb’ine kasem olsun ki bu iş sizin konuğuğunuz pşibi yşerçektir” (51/22-23) 
âyetini işitince şöyle bağırdı: “Çelil olan Allah’ı kim öfkelendirdi ki kasem 
etti.” Bedevi bunu üç defa tekrarladıktan sonra öldü.i32 

Nöldeke’nin, Kur’ân’ın muhataplarını mantıkî delillerle değil, hitâbet 
kuvvetine dayanarak iknâ etmeye çalıştığı iddiasının geçerli hiçbir yönü 
yoktur. 133 Zira, Kur’ân her türlü aidi muhâkemeyi kullanmıştır. Bizim bu 
çalışmamızın özellilde Birinci Bölümü, bunun örnelderiyle doludur. Laldn 
muhataplardan bazılarının aklî muhâkemeyî kavrayacak kapasîteye sahîp ol¬ 
madıkları bîr gerçektir. O halde bu kesim İhmâl mî edîlmelîdîr.^ Hayır! 
Öyleleri îçîn, yukarıda örneklerim gördüğümüz kasem üslubu çok müessir 
olmakta, onları îlcnâ ve İrşat etmektedir. Kaldı İd, kasem, Arapların yanı sıra 
Hint, İbranî ve Greklerde de yaygın olarak kullanıldığı bilinmektedir. 134 

F. Tehekküm (psikolojik mücadele) 

Kur’ân, muârızlarını rahat bırakmaz, hesaba çeker, gerçeği ayân 
beyân ortaya koymak için onları her taraftan sarar, rûhlarının bütün ge- 
dilderinden nüfuz ederek bir şey söyleyecek hal bırakmaz. Onun muârız- 
larını iknâ için birçok üslûp kullanmasından bunu anlıyoruz. Bu üsluplar¬ 
dan biri de tehekkümdür. Tehekküm, muârızla istihza etmek, onun aklî 
ve fiilî olarak düştüğü komik durumu gözler önüne sermektir. 


131 İbnu'l-Kayyîm, Aksâmi'l-Kur'ân, s. 4. 

132 Zerkeşî, Burhan, III, s. 41-12. 

133 M. Tayyip Oldç, Tefsir Ders Notları, s. 98. 

134 Kazım Fethi er-Râvî, Esâlibu'l-Kasem fi'l-Lugati'l-Arabiyye, Bağdad, 1397/1976, s. 30-31. 
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Kur’ân, bir dâva getirmiştir, onu yerleştirmek, köldeştirmek için 
önüne çıkan engellerle mücadele etmiştir. Bu engellerden biri de muarız¬ 
larının, insanları ondan uzaklaştırmak için, bir nevi psikolojik harb olan 
istihza kampanyası başlatmalarıdır. Kur’ân, buna bigâne kalmamış, aksine 
bunları teker teker ele alarak aynı üslûp ile cevâplandırmak suretiyle 
muârızlarını kazdıkları kuyuya yuvarlayıvermiştir. 

Kur’ân, düşmanlarına karşı sınırlı psikolojik mücadeleyi hedeflemiş ve 
planlamıştır. Bütün yönleriyle muarızlara yönelik olan tehekküm, psikolo¬ 
jik mücadele nevilerinden ve silahlarından biridir. Kezâ, Kur’ân’ın muârı- 
zları ile tartışması yahut onlardan bahsetmesinin cümlesinden bu mücade¬ 
le türünü de hedeflediğini görürüz. Hatta, Kur’ân’ın, Müslümanların 
düşmanlarına karşı uygulamalarını istediği askerî plânda, psikolojik harp 
gayesi de görülmektedir. Zira, bunun, caydırıcı önemi hâiz olduğu bi¬ 
linen bir gerçektir. “Harp cephe gerisinde kazanılır” sözü meşhurdur. 

Kureyş müşrikleri, ilk Müslümanlara karşı, önce büyük bir psikolojik 
savaş başlattılar. Öyle ki, İktisâdi hayatı, inancı ve mânevi gücü olumsuz 
yönde etkileme gibi, çağdaş dünyanın bilip tanıdığı her türlü yolu dene¬ 
diler. 136 Kur’ân, onların bütün bunlardan beklentilerini açığa çıkartır: 
“Onlara: ‘Allah’ın size verdiği nzıktan (Allah için) verin!’ dendiği zaman, 


135 Müslümanların düşmanlarına karşı askeri kuvvet hazırlamalarını emreden en bariz âyete 
baktığımızda, psikolojik harbin, fiilî harb ile birlikte temel hedef olarak gözetildiğini 
görürüz. "Onlara karp£iücünüzyettiği kadar, kuvvet ve eiheıd için bağlanıp beslenen atlar hazır¬ 
layın. Bununla Allah'ın düşmanını, sizin düşmanınızı ve onlardan başka sizin bilmediğiniz, 
Allah'ın bildiği (düşman) kimseleri korkutursunuz. Allah yolunda ne harcarsanız tam olarak size 
ödenir, hiç haksızlığa uğratılmazsınız" (8/60). Görüldüğü gibi âyet, doğrudan savaşı emret¬ 
miyor. Askerî birildm ve hazırlığın doğrudan gayesi savaşmak değil, düşmanı caydırmaktır. 
Keza, 9/73; 47/4 âyetlerinde psikolojik mücâdele hedeflenmektedir. 

İbnu İshâk der ki: "KureyşIiler Allah Resûlü'nün ashabının başka bir memlekete göç ettik¬ 
lerini, orada esenlik bulup karar kıldıklarını, Necâşî'nin, onlardan kendisine sığınanları 
himaye ettiğini (...), müslümanlığın kabileler arasında yayıldığını görünce bir araya top¬ 
landılar (bu olaylara karşı tedbir almayı düşündüler). Hâşim boyu Muttâliboğullarına karşı 
anlaşıp, onlara kız vermemeyi ve onlardan kız almamayı, onlara birsey satmamayı ve onlar¬ 
dan bir şey satın almamayı ve bu şartları yazılı olarak (pekiştirmeyi) kararlaştırdılar. 
KureyşIiler toplandıklarında bu şartları bir kağıda yazdılar; sonra da karşılıldı olarak 
ahitleşerek bu konuda birbirlerine söz verdiler; bundan sonra da sözlerinde durmak için 
anlaşma kağıdını Kabe'nin duvarına astılar", İbnu Hişâm, Sire, I, s. 276. 
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nankörler, inananlara dediler ki: Allah’ın dilediği zaman yedireceği kimseye biz 
mi yedirelim? Doğrusu siz apaçık bir sapıklık içindesiniz’ derler” (36/47). Mek- 
ke’li mü^rilder böyle derken, Medîne’li münafıldar hedefi belirlemiş ve 
sınırlarını çizmişlerdir. “Onlar öyle kimselerdir ki: Allah Resûlü’nün yanında 
bulunan ğöçmen fakir) leri beslemeyin ki dağılıp gitsinler’ diyorlar. (...)” (63/7). 
Hem müşriklerin hem de münafıkların, iktisâdı boykotunun amacı 
Müslümanlara zarar vermek, insanların Islâm’a girişlerini önlemekti. 

Islâm’a karşı yürütülen bu psikolojik harbin akide eksenli olması ta¬ 
biîdir. Zira, Müslümanlarla muârızları arasında görüş ayrılığına, husûme¬ 
te sebep olan en bâriz husus akide konusudur. Müşrilder, insanları ondan 
soğutmak ve uzaklaştırmak için var güçleriyle Islâm inancına karşı koyma¬ 
ya, onunla alay etmeye ve yalanlamaya çalıştılar. 

Kur’ân, onların bu menfi çabalarını, psikolojik harplerini sonuçsuz 
bırakmak, etkisiz hale getirmek için, aynı mücadele üslûbu ile onlara karşı 
koydu, onları rûhen çökertti, ibret-i âlem yaptı: “Siz ve Allah’tan baçka 
taptıklarınz cehennemin odunusunuz. Siz oraya gireceksiniz. Eğer onlar tanrı 
olsalardı oraya girmezlerdi. Oysa hepsi orada sürekli kalacaklardır” (21/98-99). 
Kur’ân, onları âdetâ gözetim altında tutuyordu; onların fırlattığı her oku, 
onların bağrlarma saplıyordu. Her türlü alaylarına daha şiddetlisi ile 
karşılık vererek fitne kaynağını kökünden kurutuyordu. Muârızlar, Hz. 
Peygamber’in (s.a.s.) şahsına savaş açtılar. Zira, onların gözünde Hz. 
Resûl, Islâm’ın sancağı Müslümanların dayanağıydı. Nitekim, öyleydi de. 
Hatta, O’nu Islâm’ın mümessili olarak gördüklerinden, kendisine verile¬ 
cek bir zararın Islâm’a verileceğini düşünüyorlardı. Bu zarar, sadece 
O’nun hayatına münhasır da değildi; O’nun şahsiyeti hakkında uyandırıla¬ 
cak bir şüphenin Islâm’ı doğrudan etkileyeceğini hesaplıyorlardı. 

Islâm düşmanları, hakkmdaki asılsız bir yaygaranın, insanları O’na 
tâbi olmaktan alıkoyacağını hesaplayarak bütün gayretlerini Hz. Resûl’ün 
şahsiyeti hakkında bir şüphe, bir tereddüt ihdâs etme üzerinde yoğun¬ 
laştırdılar. Onun için, O’na sâhir, kâhin, şair, mecnûn diyerek, bu iftirâlar- 
la insanları kendisinden soğutmak istiyorlardı. 1^7 

Kur'ân, tehekküm üslûbunu sıldıkla kullanmıştır. Meselâ,6/4-5, 7-10; 11/5; 13/K 11; 

IS/56; 56/51 vb. âyetlerde bu cihaz kullanılmıştır. 
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Onların bu psikolojik tesirlerini etkisiz hale getirmek için Kur’ân, 
önce Hz. Peygamber’i teselli ederek, O’nun mânevi kuvvelerini pekiştirdi. 
Sonra onlara karşı teheklcüm üslubunu kullandı. “Kâfirler seni gördükleri 
zaman, seni aneak alaya alırlar: ‘Sizin tannlannızı alaya alan bu mu?’ diye. 
(...) Şüphesiz, senden öneeki Peypıamberlerle de alay edildi, ama onlarla alay 
edenleri, o alay ettikleri §ey kuşatıverdi” (21/36, 4i). “Senipşördükleri zaman, 
mutlaka seni eğlenee konusu yapıyorlar: ‘Allah bunu mu Resul pıöndermiş? 
Eğer biz tanrılarımıza tapmakta ısrar etmeseydik, neredeyse bizi tanrılarımız¬ 
dan saptıraeaktı’ diyorlar. Azabıpfördükleri zaman kimin yolunun sapık oldu¬ 
ğunu bileeeklerdir. Arzusunu tanrı edinen kimseyipşördün mü? Onun üstüne 
sen mi bekçi olaeaksın? Toksa sen onların çoğunun işittiklerini, düşündükleri¬ 
ni mi sanıyorsun? Hayır, onlar hayvanlar pçibidir, hatta onlar yoka daha 
sapıktır” (25/41-44). Yollarını, yönlerini, istikâmetlerini tâyin ve tespit ede¬ 
memekte hayvanlardan daha sapıktırlar. 

Başka bir pasajda ise Kur’ân ile müşrilder arasındald psikolojik savaş, 
Hz. Peygamber ve Kur’ân haldanda cereyân eder. Daha önce belirttiğimiz 
gibi, Kur’ân onların söyledilderini titizlikle kaydettikten sonra, teker teker 
iddiâlarını cevâplamaya ve çürütmeye geçer. “Ey Resul, sen hatırlat, öğüt ver. 
Rabb’inin nimeti sayesinde sen ne kâhinsin, ne de mecnûn. Toksa onlar senin 
hakkında: ‘Bir şairdir, zamanın felâketkrine çarpılmasını pfözetüyoruz’ mu di¬ 
yorlar? De ki: ‘Gözetleyin ben de sizinle beraber gözetkyenkrdenim. Bakalım 
hanpçimiz felâketlere çarpılacağız. Akıllan mı bunu kendikrine emrediyor, yoksa 
onlar azjyın bir topluluk mudur. Toksa ‘Onu uydurdu’ mu diyorlar? Hayır on¬ 
lar inanmıyorlar. Doğru iseler haydi onunpfibi bir sözgetirsinkr. Toksa kendik- 
ri hiçbir şey olmadan mı yaratıldılar? Toksa yaratanlar kendikri midir? Toksa 
gökkri ve yeti mi yarattılar? Hayır, onlar düşünüp de inanmazlar” (52/29-36). 
Hiçbir alallı. Nübüvvet gibi büyük bir nimet ile nasiplenmiş bir Zât’ı, cünûn 
veya kehânet ile itham etmez. Kur’ân, zamanın haklıyı ortaya çıkartacağı 
yönündeld sağlam delilden meseleyi ele alarak, tehekkümü bu yönde telcsif 
eder. Zira, onlar da zâhiren bunu kabul ediyorlar. Böylece onları iizâm eder. 
Peşinden Kur’ân, onlara hayretengiz bazı suâller tevcih ederek, teheldcüme 
devam eder. Yoksa bunu kendilerine alcılları mı emrediyor.^ Oysa, hiçbir 
aldın bunu emretmemesi gereldr. Öyle ise, onların alallarından şüphe edilir. 
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Eğer onlar, Hz. Muhammed’in getirdiğinin kendinden olduğunu id¬ 
dia ediyorlarsa, işte meydân! O’nun getirdiği parlak bir ışık gibi her kal¬ 
be nüfuz etmekte olup, her gönül O’nunla iletişim kurabilir. Ancak, bu 
iletişime sapıtmış, hevâ tarafından köreltilmiş gönüller bigâne kalır. On¬ 
ların kalbleri, imâna istidadı olmayan, tutulduğu nesneyi göstermeyen pas 
tutmuş ayna gibidir. Eğer gerçekten onlar, Hz. Muhammed’in getirdiği¬ 
nin kendinden olduğuna dâir görüşlerinde samimi iseler, O’ndan daha 
akıllı ve hayırlı olduldarını iddiâ etmelerine rağmen, niçin kendileri de 
O’nun getirdiğinin benzerini getirmiyorlar.!’ 

Müşrilder, Ahiret inancını da istihzâ konusu yaparlar. Kur’ân’ın, on¬ 
ların bu istihzâlarını kaydetmesi, bizzat ona önem vermesinden değil, me¬ 
seleye aklî, mantıkî cihetten yaklaşarak, insanların alcıllarını çelmek isteyen 
inkârcıların maksadını boşa çıkartmayı amaçlamış olmasındandır. Ahiret’e 
ve öldükten sonraki dirilişe inanmayanlar, orada kendilerini beldeyen azap 
ve içinde bulunduldarı tereddüt halinin kendilerini düşürdüğü sıkıntılı du¬ 
rumdan ötürü, gerçekten uzak, sapık bir yoldadırlar. Onları kuşatan yer 
ve gölder hakkındaki azıcık düşünce, yanlış yolda olduklarını ispat etme¬ 
ye kâfi gelir: “İnkâr edenler birbirlerine dediler ki: ‘Siz tamamen dağılıp par¬ 
çalandıktan sonra, mutlaka yeni bir yaratılıç içinde olaeağınızı size haber ve¬ 
ren bir adampçöstereüm mi? Allah adına yalan mı uydurdu, yoksa kendinde 
delilik mi var?’ Hayır, Ahiret’e inanmayanlar, azab ve uzak bir sapıklık için¬ 
dedirler. Onlarpçökten ve yerden önlerinde ve arkalarında bulunanı, (kendile¬ 
rini her yandan kuçatan pçöğü ve yeri) pçörmüyorlar mı? Diksek onları yere 
batırırız ya da üzerkrine pçökten parçalar düçürürüz. Şüphesiz bunda 
Rabb’ine yönelen her kul için bir ibret vardır” (34/7-9). 

Başka bir yerde de Kur’ân, onların öldükten sonra diriliş ile is- 
tihzâlarını kaydettikten sonra şiddedi bir tehekküm ile onlara cevap verir 
(37/11-39). Adetâ onlar, kendi kendileriyle istihzâ eder konuma getirilirler. 
Ahirette, kendilerini yoldan çıkartan, sapıtmalarına sebep olan efendileri 
ile aralarında geçen konuşma serdedilir. Kur'ân, Ahiretteki korkunç du¬ 
rumlarını; onları, eşlerini, taptıkları ve dünya ve Ahirefte yardımlarını 
umdukları tanrıları ile birlikte güçsüz bir halde kendilerini kaplayan al- 
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çaltıcı azabı gözler önüne serer. Özellilde bu pasajdaki, “Si¬ 

ze ne oluyor ki yardtmlaymtyorsunuz?” (37/25) âyetiyle tehekküm doruğa 
ulaşır. Tabiler, küfre uymaları suçunu efendilerine yıkmaya çalışırlar. 
Efendiler kabul ederler mi.!’ Onlar da esas suçluların uyanlar olduğunu 
söylerler. “Birbirlerine döndüler, soruyorlar. (Uyanlar, uydukları adamlara) 
dediler ki: ‘Siz bize sağdanyfelir (güvendiğimiz yandan bize sokulup vesvese ve- 
rir)diniz. (Ötekiler de): ‘Hayır, dediler, zaten siz kendiniz inanan insanlar 
değildiniz. Bizim sizi zorlayaeak bir güeümüz yoktu. Siz kendiniz azgın bir 
toplum idiniz” (37/27-30). Bu uyulanlar, istihzalarında İslâm’ı tebliğ eden 
Hz. Peygamber’i hedeflemişlerdi; insanları O’ndan soğutmak ve uzak¬ 
laştırmak istiyorlardı. Kur’ân, onların oklarını geldiği yere gönderir, on¬ 
larla aynı noktada mücadele eder; onlarla istihzâ ederek, kendilerine tâbi 
olup, boyun eğenleri kendilerinden koparmayı, henüz boyundurukları 
altına girmeyenleri de onlardan uzak mtmayı hedefler. 

Teheldcüm üslubu, hem kendine hem başkalarına son derece zararlı 
müşrik tipleri de hedeflemiştir. Meselâ, “Mekke’nin iki dağı arasında 
benden daha üstün kimse yoktur” diyen Ebû Cehil’e,!^^ tehekküm ve 
tevbih ile hitap olunmuş, gerçek mevkii gözler önüne serilmiştir. Böyle- 
ce onun özlenen, gıpta edilen değil; sakınılan, nefret edilen bir tip oldu¬ 
ğu açık seçik ortaya konmuştur: “Azabı tat, zira, sen kendinee üstündün, 
şerefliydin” (44/49). 

Aynı şekilde, Islâm Peygamberi’ne maddî-mânevî eziyet etmeyi yega¬ 
ne görevi bilmiş Ebû Leheb ve karısını münhasıran hedef alan Tebbet 
sûresi, tehekküm üslûbu ile onların her türlü fiilî ve psikolojik baskılarını 
kendi âleyhlerine çevirerek, bu iki müzeviri iki cihânda rüsva ve perişan 
etmiştir. 

Görüldüğü gibi, Kur’ân, bu cihâzı, daha çok inatçı inkârcılara, dönüş 
ihtimâli görünmeyen kimselere karşı kullanmıştır. Bu şekilde böyle tiple¬ 
rin, ne kadar yanlış yolda oldukları, ne kadar gülünç duruma düştülderi 
gözler önüne serilmiştir. Bu üslubun doğrudan muârızlara faydası 
görünmese de, üçüncü şahıslara, henüz herhangi bir saf belirlememiş 

Zerkeşî, Burhan, II, s. 232. 
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olanlara müspet yönde bir tesirinin olacağı aşikardır. İki yoldan yanlış 
olanı, sapık olanı, mantıksız ve gülünç olanını gören mütereddit birinin, 
öbür dosdoğru yolu tercih etmemesi için hiçbir sebep kalmaz. Bununla 
beraber, bu üslûp, müminleri de teselli edip, ferahlatır. 

Tehekküm, psikolojik harp nevilerinden biridir. Psikolojik harb, tari¬ 
hin bilinen en eski zamanlarından beri, basımlar arasında cereyan etmiş bir 
mücadele türüdür. Bunun araçları, basımlar arasında mücadele şartlarınm 
mümkün kıldığı yıpratıcı her şeydir. Taraflardan her biri öbürüne galip 
gelmeye çalışır. Bunun için şartların imkân verdiği çerçevede muârızmm 
gücünü kıracağını, kuvvetini zayıflatacağını umduğu her yolu dener. 

Psikolojik harbin hedefi, muarızların inançlarını, düşüncelerini, irade 
güçlerini ve kararhlıldarını etkilemektir. Çünkü mücadelenin neresinde 
olursa olsun, hakîkî kuvvetin mîhverî înanç ve îradedîr. Buradaki înançtan 
maksat, sadece dînî yânî hak olanı değil, mücadelenin her îkî tarafında bu¬ 
lunanların, kendi konumlarının doğruluğuna ve haklılığına İnanmalarıdır. 
Onun bu konumuna olan İnancı ruhuna İşlemiş, akide derecesini almıştır. 
Hak veya batıl taraftarı olsun, bu İnancı savunma İradesini gösteren han¬ 
gisi İse, kuvvetli taraf odur. Psikolojik mücadele, bu İnancı zayıflatmayı 
hedefler. Taraflardan hangisi, hasmının kendi konumuna olan İnancını ve 
İradesini etldleyeblllrse, mücadele sonunda kazanan taraf olması umulur. 
Hatta, “Her İki dünya savaşı tarihi hakkında denmiştir kİ: Psikolojik sa¬ 
vaş, harbi kazanan silâh olmuştur. ”139 

G.Telkin 

Bir fikri veya bir tasarıyı, bir kimseye, onun etkilenmek İstendiği his¬ 
sine kapılmasına yol açmaksızın, örtülü bir şeldide sunmaya telkin de¬ 
nir. i40 Teldlf etmek, İknâ etmek, fikrini celp etmek; gizil mekanizmalarla 
muhâtabı, sunulan fikre râm etmektir. Özellilde müşahhas delillerin, hal 
ve tavırların telkinde önemli bir rol oynadığını söyleyebiliriz. Zira, 
“bugün artık biliyoruz ki, hiçbir şey söylemeden çok daha iyi telldnde bu- 

1^9 £)]■ Abdulhalîm Hıfnî, Uslûbu's-Suhriyyeti fı'l-Kur'ân, el-Kâhire, 1987, s. 60. 

140 Foulquie, Pedagoji Sözlüğü, TELKİN md., s. 496. 
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lunmak mümkündür” denmesi bunu göstermektedir. Telkin, açıkça söyle¬ 
nenden çok daha fazlasını düşündürüp, hissettirir. 

Baştan beri, insanların ikna karşısındaki durumları farklı olmuştur. 
Bu, onlardan her birinin tabiatı, fıtrî istidadı, yönelişini etkileyen ve ona 
uygun üslûbu tayin eden fikrî ve İçtimaî âmîllerden kaynaklanmaktadır. 
İnsanların dilleri, renkleri, benizleri, sesleri, parmak İzleri, kan grupları, 
haz aldıldarı şeyler vs. bütün hususiyetleri çeşit çeşit olduğu gibi, onlara 
gerçeği kabul ettirmede takip edilecek usûller ve yolların da değişik olması 
tabiîdir. 

İnsanda herhangi bir değişlldiğl meydana getirmek İçin İlk hareket 
noktası yine onun kendisidir. Onu İmâna kavuşturabilmek İçin, vicdan, 
akıl ve İrade gibi hareketleri üzerinde müessir olan unsurların her birini 
razı edip, onları tatmin etmek; sunulan mesajı algılamaları İçin bunlarda 
bir birlik oluşturmak gerekir. 

Kur’ân’ın benimsediği İkna cihazlarından biri de telkindir. Bir kimse¬ 
ye telldnde bulunmak ve dolayısıyla ona tesir etmek, öncelllde onun İç ve 
dış hareketlerini bilmeyi gerektirir. Bunlar bilinince, hangi davranışa göre 
nasıl söz söyleneceği kolaylaşmış olur. Böylece o kimseye nüfûz edilebilir. 

Eğitim öğretim bir yönden de İki kısma ayrılabilir: Tecrübeye dayanan 
ve telkine dayanan olmalc üzere. Telkin, meseleleri sunmaya, gerçeği açık 
seçik ortaya koymaya dayanır. Böylece, meselelerin sunuluşu esnasında 
görülen doğruluk alâmederlyle alul tatmin olduğu gibi, hakkı bulmaya ve 
onu tanımaya karşı olan susuzluğunu giderdiği İçin kalbler de sevinç duyar. 

Bazı İnsanlar, puta tapmayı reddederek hakkı arıyorlardı. Bunun İçin 
hakikatin yüzünü gösterecek, ellerinden tutup kararsızlıktan, tereddütten 
bunalan nefislerine şifâ verecek bir ses beldemek ve gözetlemek İçin de¬ 
vamlı bir sıkıntı İçindeydiler. Kltâp ehil bazı kimseler, tahrif olmuş kltâp- 
larında buldukları çelişidll bazı bilgilerden korkuya kapılmış, dinlerine 
olan İnançları zedelenmişti. Çeşitli grupların ve mezheplerin, alddenln 
özüne zarar veren görüş ayrıhlıkları onları ürkütüyordu. Fırkâların birbir¬ 
lerini tekfir ve telin ettiklerini görüyorlardı. Acaba, bu toz duman İçinde, 
birbiriyle çelişen görüşler arasında gerçek hangisidir.!’ 
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Birçok kimse, İslâm tebliğinin tesirinde kalarak, düşünmeyi menfî 
mânâda etldleyen, hakkı kabul etmeye mâni olan unsurlardan tecrit olma¬ 
ya, taklit, çıkar ve asabiyetin oluşturduğu perdeleri yırtmaya ve samimi bir 
şeldide hakka yönelmeye güç yetirebilmiştir. Kültürsüz, meseleleri ölçüp 
tartma ve delilleri kavrama imkânından mahrum büyük halk yığınları ise 
bulunduldarı yerde söylenenleri dinlemekten başka yapacakları fazla bir 
şey yoktu. 

Kur’ân, bütün bunlara ve başkalarına tebliğini telldnî bir üslup içeri¬ 
sinde yöneltti. Bu üslûpla hakikât, her türlü çelişkiden uzak, doğruluğunu 
gösteren delillerle desteldenmiş, kabul etmeye teşvik eden her türlü 
vâsıtayla pekiştirilmiş bir şeldide sunulmuş olmaktadır. Öyle ki, niyetler 
halis, ruhlar elverişli olduğu ve hakkı aradığı takdirde onu kabul etmeye 
hiçbir mâni yoktur. 

Kur’ân-ı Kerîm, kronolojik nüzul sıralamasında görüldüğü gibi ilk 
sûrelerde, pudardan hiç bahsetmeden Allah’ı tanıtmaya ve tavsife baş¬ 
lamış, muhatapların inançlarına temas etmeden doğrudan doğruya haki¬ 
kati ortaya koymuştur. Kur’ân bir dâvâ, bir gerçek getirmiştir. Bu yüzden¬ 
dir ki Kur’ân’da, Uluhiyetin tanıtılışında ispat ciheti hakimdir. Başka bir 
ifade ile Uluhiyetin ne olmadığından (selbî yön) ziyâde, ne olduğu ciheti 
bahis konusu edilir. Zira, hak güçlüdür kuvvetlidir; ortaya konduğun¬ 
da bâtılı darmadağın eder. “Biz hakkı bâtılın üstüne atarız da o onun beyni¬ 
ni parçalar, derhal (bâtılın) eanı çıkar. (...)” (2i/i8). Kur’ân mesajının bu 
seyrine putperestlerin itiraz edip, mücadeleye başlamalarından sonradır 
ki, şirkin çürütülmesine geçilmiştir. 1^2 

Telkin üslûbuna şu âyetleri örnek olarak verebiliriz: 

“Dâneleri ve çekirdekleri yaran, çüphesiz Allah’tır. O, ölüden diriyi 
çıkartır, diriden de ölüyü çıkartır. İçte Allah budur. O halde nasıl yalnız O’na 
tapmaktan çevriliyorsunuz. Karanlığı yarıp sabahı ortaya çıkartan O’dur. Ge- 
eeyi dinlenme zamanı, güneçi ve ayı vakitlerin bilinmesi için birer hesap ölçüsü 
yapmıştır. Bu, o üstün ve bilen Allah’ın takdiridir. O’dur ki karanın ve deni- 

Veli Ulutürk, Kur'ân-ı Kerim Allah'ı Nasıl Tanıtıyor?, s.293. 

142 Ygji Ulutürk, Kur'ân-ı Kerim Allah'ı Nasıl Tanıtıyor?, s.293. 
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zin ka-mnhkla-nnda-yolu bulmanız için size yıldızlan yarattı. Gerçekten biz bi¬ 
len bir toplum için âyetleripçeniçpçeniç açıkladık. O’dur ki, sizi bir tek nefisten 
inçâ etti. Sizin için bir kalıç ve bir emânet olarak konuluç yeri ve süresi vardır. 
Gerçekten biz anlayan bir toplum için âyetleripçeniçpçeniç açıkladık. O’dur ki, 
size pçökten su indirdi. Onunla her çeçit bitkiyi çıkarttık, o bitkiden bir filiz 
çıkarttık, ondan da birbiri üzerine binmiç daneler; hurmanın tomureuğundan 
sarkan salkımlar; üzüm bağları; zeytin ve nar bahçeleri çıkartıyoruz. Bun¬ 
ların kimi birbirine benzer, kimi benzemez. Her birinin meyvesine bakın: Mey¬ 
ve verirken ve olgunlaçtığı zaman çüphesiz bu size pçösterilenlerde inananlar 
toplumu için elbette çok ibret vardır. Tuttular einleri Allah’a ortak yaptılar. 
Halbuki onları o yaratmıçtır. Bilmeden O’na oğullar ve kızlar ieâd ettiler. 
Hâçâ O, onların ileri sürdüğü niteliklerden münezzehtir! Oyçökleri ve yeri yok¬ 
tan var edendir. O’nun nasıl çoeuğu olabilir ki? Kendisinin bir eçiyoktur, her 
çeyi O yaratmıçtır ve O, her çeyi bilendir. Rabb’iniz Allah, içte budur. O’ndan 
baçka tanrı yoktur. O, her çeyin yaratıeısıdır. O’na kulluk edin. O her çeye 
vekildir. Gözler O’nupçörmez. Oyçözleripçörür. O Latifi (gözlepçörülmez, lütuf 
sahibi), her çeyi haber alandır” (6/95-103). 

Sunduğumuz bu ayetler, Mekkî olan En’âm sûresindendir. Bu sûre, 
Islâm inanç esaslarını mücmel olarak ele almalctadır. İnanç esaslarının 
başında da tevhit meselesi gelmektedir. Bu âyetler, tevhidi, kâinatta müşa¬ 
hede edilen bazı gerçelderi açıldayarak, telkini bir üslupla ele almaktadır. 
Alcıl, bu gözle görülen varlıkların, arka plânlarında tecelli eden her şeyi 
tedbir eden, yaratan, takdir eden Yaratıcıya delâletini idrâk eder. Vicdan 
da bundan nasibini alır; o da bu muazzam varlıkların, kanunların, nizâmın 
basireti aydınlatması ve bütün kuvveleriyle nefsin ipinden tutarak ona yol 
göstermesi için fısıldadığı gerçelderi karşılamaya ve algılamaya koyulur. 

Böylece bu âyeder, beşeriyet için birer yol gösterici ışık olur. Hatta 
zaman geçtikçe ve ilim kâinatın sırlarını ve kapalı yönlerini keşfettikçe -ki 
bunlar Yaratıcının birliğini ispatlamaktadır- bu ışığın parlaklığı daha da 
artmaktadır. Kâinattaki bu eşsiz tedbir, bu harikulade denge başka hiçbir 
yoruma meydan vermeyecek kadar açık ve kesindir. İmdi, yukarıda meal¬ 
lerini sunduğumuz âyeder den bir iki noktaya işaret edelim: 
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(6/95) j L-kJl j]Û ilil jl 

Bu iş, ân be ân gözümüzün önünde cereyan etmektedir; hareketsiz 
dane yarılmakta ve ondan filiz neş’et etmekte, kupkuru çekirdekten ağaç 
çıkmaktadır. Peki, filiz veya ağaç veren dane veya çekirdekte saklı olan ha¬ 
yat nedirO, hiçbir ortağı ve benzeri olmayan ilahi sırdır. Bu gerçeği 
idrâk ve itiraf etmede, sade basit görüşlü bir bedevi ile mütehassıs bir bil¬ 
gin aynıdır; her ikisinin de hayretini mucip olur. 

jii lafzı, dane veya çeldrdekten nebatın çıkması ile meydana gelen du¬ 
rumu, hem ses hem de mânâ itibariyle tasvir etmektedir. Mânâları anlatma¬ 
da ve tasvir etmede kelimelerin ses özellilderinin gücü ve katlası vardır; bun¬ 
lardan bazısı, öbürlerine göre birtakım mânâlar için çok daha uygundur. Ke¬ 
limeler, özellilderini onları oluşturan harflerin tabiatından alırlar. Bu harfle¬ 
rin mahreçleri açık veya içten, sert veya yumuşaktır. Kur’ân-ı Kerim, bu ses 
özellilderini birer tesir vâsıtası olarak haldayla kullanmıştır. 1^3 

oİJt £^ (6/95) Ölü İle diri kelimeleri 
arasında tam bir zıtlık vardır. Birbirine zıt iki şeyden birinin öbüründen 
çıkartılması, kudreti ispatlamada ve pekiştirmede daha kuvvetli bir mânâ 
ifade eder. Ayrıca, ^^ tâbirinde görüldüğü gibi kasdedilen mânâ 

muzâri fiil ile, oAJl ^ifadesinde ise ism-i fâil ile gelmiştir. Bu değişik¬ 
liğin sebebi şudur: Dirinin ölüden çıkartılması, ölünün diriden çıkartıl¬ 
masından kudrete daha fazla delâlet eder. Mânânın muzâri fiille tâbir 
olunması, sesi dinleyicinin kulaklarında canlandırır. Bu tasvir ve can¬ 
landırma da ism-i fâil ile değil muzâri fiil ile olur. 1^4 

Telkin konusunu kapatmadan önce şu hususu da kaydetmemiz gere¬ 
kir: Telltinde, genel kapsamlı olumsuz hükümlerden kaçınmak gerekir. 
Bir sınıftaki bütün öğrencilere, her vesileyle, hiçbir şey bilmedilderi, hiç¬ 
bir şey anlamadıkları, onlar için harcanan emelderin boşuna olduğu tek¬ 
rarlanıp durulursa, bütün bu yargılar, sonunda bir telkin yerine geçer ve 
çocuklar, gerçekten hiçbir şey bilmedikleri, hiçbir işe yaramadıldarı, do- 

143 M. Sa'd Bereke, Uslûbu'd-Da'veti'l-Kur'ânî,, s. 331. 

144 M. Sa'd Bereke, Uslûbu'd-Da'veti'İ-Kur'ânî,, s. 182. 
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layısıyla iyi hareket etmek için zahmete girmenin, nafile olduğu inancına 
kapılırlar. Bir başka ifadeyle, “fena bir adama ‘iyisin, iyisin’ dense iyileş¬ 
mesi; iyi bir adama ‘fenasın, fenasın’ dense, fenalaşması çok vuku bulur”. 

H. Muhatapların Durumunu Gözetmek 

Başarının sırrı, muhatapların kafa yapılarının nasıl değişebileceğinin 
bilinmesindedir. Bunun için de onları iyi tanımak gereldr. Özellilde onların 
inançlarını, bilgi seviyelerini, ilgi alanlarını bilip tanıdıktan sonra, buna 
göre kendilerine hitap olunduğu takdirde müessir olunabilir, zihinlerine, 
gönüllerine çekirdek bıralalabilir. Bir insanın ilgilendiği sahadan bahset¬ 
mek, dikkatini çeker, alâkasını uyandırır; peşin fikirlerinden sıyrılmasına se¬ 
bep olabilir İd bu son derece önem arz etmektedir. Çünlcü “Idşi bilmediği¬ 
ne düşmandır” tespiti meşhurdur. Altının kıymetini en iyi sarraf bilir. 

O halde, ikna ve irşada, muhatapların ihtisas alanlarını göz önüne al¬ 
mak işin tabiatı icabıdır. Nahiv âlimi el-Ferrâ’ (207/822) ne güzel ifade et¬ 
miştir: “Kim bir ilimde derinleşir ve maharet sahibi olursa, diğer bütün 
ilimler ona kolaylaşır (o ilimlerden de az çok bir şeyler anlar).”145 

Habeşistan’a hicret eden Müslümanların temsilcisi Hz. Câfer’e, bu 
ülkenin kralı Necâşî’nin, ilahi mesajdan herhangi bir kısmı hatırlayıp 
hatırlamadığını sorması üzerine, Câfer (r.a.), her ikisinin doğumu ilahi bir 
mucize olan Yahya peygamber ile Isâ peygamberin dünyaya gelişlerinden 
bahseden Meryem sûresinin baş kısmını tilavet etti. Etrafı o sırada din 
adamları ile çevrili, önlerinde Kitâb-ı Mukaddes nüshaları olduğu halde 
bu âyetleri dinleyen Necâşî ve papazlar, hepsi birden, her biri onlar için 
aziz ve mukaddes olan bütün bu hususların hiç de beklemedikleri bir bi¬ 
çimde âyetlerde tebcil edilip, yüceltilmesi karşısında Necâşî sakalı 
ıslanıncaya kadar ağlayıp gözyaşı döktü. Onun din adamları da Câfer’in 
okuduklarını işitince ağladılar. O kadar ki ellerindeki kitapları ıslandı. So¬ 
nunda Kral şunları söyledi: “Bu ışığın çıkıp geldiği kaynak ile Isâ’ya gelen 
İlâhî tebliğin kaynağı aynıdır. 


145 Şâtıbî, Muvafakat, I, s. 58. 

146 ibnu Hişâm, Sîre, I, s. 266. 
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Diğer tarafta, Hz. Musa’nın asasını attığında yılana dönmesinin sihir 
olduğunu vehmeden Firavun, etraftan topladığı sihirbazlar vasıtasıyla bu¬ 
nu iptal etmeyi, sahibini mağlup etmeyi tasarlar (20/57-64). Ancak silâhı ge¬ 
ri teper. “Kötü tuzak ancak sahibine dolanır” (35/43) hükmünce kazdığı ku¬ 
yuya kendi düşer. Zira, büyücüler, ellerindeki ipleri ve sopaları attıkların¬ 
da, bu nesneler hakikaten koşuyor gibi göründü (20/66). Hz. Musa asayı 
atınca büyücülerin attıldarını yutm (20/68-69). “Bunun üzerine büyüeüler sec¬ 
deye kapandılar: ‘Harun’un ve Musa’nın Rabb’ine inandık’ dediler” (20/70). 
Büyücüler, sihir konusunda uzman olduklarından, neyin sihir olup, neyin 
olmadığını gayet iyi biliyorlardı. Hz. Musa’nın elinde tecelli eden mucize, 
onların iştahlarını kabarttı; onlar daha muazzamını yapacaklarını 
düşünüyorlardı. Ancak acizlilderini gördülderinde, karşı karşıya bulun¬ 
dukları durumun sihirle bir alâkasının olmadığını, bunun insanın gücü 
dâhilinde birşey olmadığını, ancak her şeye kâdir olan Cenâb-ı Hak ta¬ 
rafından gerçekleştirildiğini anladılar ve imân ettiler. 147 Çünkü, sihri en 
ince noktalarına kadar biliyorlardı, işin uzmanıydılar. 

Günümüzde de ihtisas alanlarıyla alakalı Kur’ân âyederine muttali ol¬ 
ma şerefine nâil olan birçok bilim adamının iknâ ve irşat olduğu, hidâye¬ 
te erdiği sıkça rasdanan bir hususmr. Öyle ki bu, artık alelâde bir iş hali¬ 
ni almıştır. 

I. İknâ Zemininin Oluşturulması 

İloıânm birinci derecedeki hedefi Müslüman olmayanlardır. Kur’ân-ı 
Kerîm, kendilerine karşı takınılacak tavır bakımından, inanmayanları ken¬ 
di aralarında ild gruba ayırır: a) Pasif olanlar, b) Akdf olanlar. Kur’ân bu 
inceliğe dikkat çeker ve bu her iki gruba karşı farklı muâmele edilmesi ge¬ 
reğine işâret eder. Böylece her iki grubun iknâ olabilecekleri farklı yolları 
da haber vermiş olmaktadır. 

Pasif olanlar: Bunlar, müminlere karşı savaşmamış, onları yerlerinden 
)aırdarından çıkartıp sürmemiş, onlara zararı dokunmamış kendi halinde 
kimselerdir. Böylelerini iknâ etmek için şu işâred almaktayız: “Allah sizi, 
din hakkında sizinle savaşmayan, sizi yurtlarınızdan çıkartmayan kimselere 

147 Krş. İbnu Kesir, Tefsir, 20/70 tefsirinde, III, s. 150. 
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iyilik etmekten, onlara adaletli davranmaktan menetmez. Çünkü Allah 
adalet yapanları sever. Allah sizi, aneak sizinle din hakkında savadan, sizi 
yurtlarınızdan çıkartan ve çıkartılmanız için yardım eden kimselerle dost ol¬ 
maktan men eder. Kim onlarla dost olursa içte zâlimler onlardır” (60/8-9). Bu 
âyet, hangi din ve inanca sahip olursa olsun “Müminlerle din hakkında sa¬ 
vaşmayan ve onları yurtlarından çıkartmayan” herkese iyilik yapılabilece¬ 
ğini, kendileriyle -varsa- akrabalık alâkası sürdürülebileceğini ve onlara 
karşı adâletle davranılabileceğini bildirir. Çünkü, “Din hakkında sizinle 
savaşmayan ve sizi yurtlarınızdan çıkartmayan kimseler” ifadesi, bu sıfat¬ 
ları taşıyan herkese şâmil olacak şeldide umumîdir ve âyette tahsis de yok¬ 
tur. Hal böyleyken, “Bu âyet mensûhtur” diyenlerin, bu iddiâlarının hiç¬ 
bir geçerliliği söz konusu değildir. Bu, müminlere dînlerinden ötürü 
düşmanlık yapmamış ve onlarla savaşmamış kimselerle alâkanın 
sürdürülebileceğini bildiren Allah’ın bir ruhsatıdır. 1^9 Bu âyetler, bu 
evsâftaki kimseleri dost edinmeyi ve onlara destek çıkmayı nehye mün¬ 
hasırdır. Yoksa, iyilik etmek, ihsanda bulunmak ve adâletle davranmak 
suretiyle onlarla iyi muâmelede bulunmayı ve güzelce geçinmeyi nehiy et¬ 
mez. ıso Böylelerine en büyük iyilik, en büyük ihsan onların Kur’ân ile 
müşerref olmaları, onun ışığından istifade etmeleridir. 

Yine, bu âyet, böyle durumdaki müminler için bir rahmettir. Zira, 
henüz inanmamış akrabalarını bu sılâ ile imâna davet edebilir ve 
Müslüman olmalarını sağlayabilirler. Kâfirlerle her türlü alâkanın ko¬ 
parılması gerekmez, alâka kopartılacak olanlar zulüm ve haksızlık yapan¬ 
lardır. ^^2 o halde Müslümanlar, dinleri hakkında herhangi bir kötülülde- 
rini görmedikleri bilmedikleri gayr-ı müslimlere karşı iyi davranabilir. 1^2 


148 Taberi, Câmiu'l-Beyân, XII, s. 63; krş. İbnu Kesîr, Tefsir, IV, s. 3I4-3I5; Âlûsî, Rûhu'l- 
Meânî, XXVIII, s. 74; Tefsîru'l-Menâr, 3/27 tefsirinde, III, s. 279. 

149 Kurtûbî, el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur’ân, XVIII, s. 40. 

1^9 Tefsîru'l-Menâr, 3/28 tefsirinde, III, s. 279. 

1^1 Zemahşeri, Keşşaf, IV, s. 105. 

152 Mevdûdî, Tefhîmu'l-Kur'ân, IV, s. 244. 

153 insana, ana babasını tavsiye ettik. (...) Bana ve anana-babanaşükret, dönüş banadır. Eğer 
onlar seni, hakkında bir biğin olmayan bir şeyi bana ortak koşman için zorlarlarsa, onlara itaat 
etme. Onlarla dünyada iyiyşeçin (...)" (3I/I4-I5). 
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Böyle kimselere karşı iyi davranıldığı, onlara adalede yaklaşıldığı takdirde 
iloıâ edilebilecelderi anlaşılmaktadır. Nitekim, ihsanda bulunmanın insana 
müspet yönde tesir ettiği bilinen bir hususmr. 

Unutmamak gerekir ki bu âyetler, Mekke’nin fethinden önce, yâni 
müşriklerin azgınlık ve düşmanlıklarının doruğa ulaştığı bir dönemde 
nâzil oldu. Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekke’nin fethi gününde bu tavsiyelere 
göre hareket etti. Güç ve kuvvet kendisinde olmasına rağmen onları affet¬ 
ti; üstünlük ve hâldmiyetine rağmen onlara “Serbestsiniz!” dedi. Mümin- 
kâfir, suçlu-suçsuz herkese iyilikte bulundu. 

Aynı şekilde. Medenî olan Tevbe sûresinde geçen ve sadaka verilecek 
sınıfları tâyin eden âyette geçen “müellefe-i kulûb” (9/60) tâbirinin de bu 
yönde işâretler ihtivâ ettiğini, mezkûr âyet haldandaki rivâyetlerin 
hülâsasından anlıyoruz. Bunlar üç kısım insanlardı: a) Bir kısmı bazı kâfir¬ 
lerdi İd, Resûlullah (s.a.s.) bunların şerlerini gidermek, Müslümanlara ezi¬ 
yetlerini engellemek ve onları Islâm’a meylettirmek için onlara atiyelerde 
bulunurdu. Bu gruba verilen atâyânın sadaka (zekat) malından olduğuna 
dair sarih bir rivâyet yoktur. Rivâyetier bunun ganimetlerden verildiğini 
gösteriyor, b) Bazı nüfuzlu kimselere ihsanlarda bulunmakla maiyetleriy¬ 
le beraber Islâm’a girmeleri gözetilir ve kavimleri içinde Müslüman olan¬ 
ların Islâm’da sebât etmelerine mâni olmamaları gibi maslahatlar gözeti¬ 
lirdi. c) Üçüncü bir kısım da Islâm’a yeni dâhil olmuş ve niyetleri henüz 
zayıf bulunan birtakım kimselerdi ki, fakir olmasalar bile kalbleri iyice 
ısındırılıp imânları takviye edilmek için bilhassa taltif olunuyorlardı. 

Çağımızda kitle iletişim araçlarının baş döndürücü bir hızla gelişme¬ 
sinin yanı sıra Müslümanların, dünyanın hemen her yerinde, şu veya bu 
sebeple bulundukları bilinen bir hususmr. Binâenaleyh, Müslümanlarla 
gayr-i müslimlerin münâsebetleri, her zamanidnden daha fazla bir yoğun¬ 
luk arz etmektedir. Müminler, Ebedî Risâlet mesajını, çevrelerinde bulu¬ 
nan gayr-i müslimlere duyurmak durumunda olduklarından, bu vâsıtayı 
kullanmaları müspet sonuç verebilir. Bu, yumuşaklık ve müsamahanın 


Tefsiru'l-Menâr, 3/27 tefsirinde, III, s. 279. 
M. Hamdi Yazır, Hak Dîni, IV, s. 2575. 
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yanı sıra bir fazilet ve kemâl örneğidir. Kur’ân’ın bütün insanlara gönde¬ 
rildiğinin bir delilidir. Müslümanca bir tavrın, ikna ve ihtidalarına sebep 
olduğu kimseler hiç de az değildir. 

Şu kadar var ki, bütün bunların hedefi ve gayesi, insanları şiricsiz Ulu- 
hiyet, şelcsiz Âhiret ve Nübüvvet inancına ulaştırmak ve ilahi mesaj doğrul¬ 
tusunda hareket etmelerini sağlamaktır. Yolcsa bunlara iyilik yapılabileceği 
ruhsatının temelinde, kuru bir hümanizm olduğu vehmine düşülmemelidir. 

Nitekim, öbürleri ile ilgili hüküm şöyledir: “Allah’a ve Ahiret£iününe 
inanan bir milletin babalan, kardeşleri, yahut akrabaları da olsa Allah’a ve 
Resulüne düşman olanlarla dostluk ettiğiniyşörmezsin. Allah onların kalpleri¬ 
ne imân yazmış ve onları kendinden bir ruh ile (kalb nüru veya Kur’ân ile) 
desteklemiştir. (...)” (58/22). Müminlerle alâkalı bir işte, onların aleyhlerine 
olmak üzere kâfirlerle işbirliğine girmek, müminlerin yapacağı iş olmadığı 
açık seçik bir şekilde belirtilmektedir. 

Alctif olanlar: Bunlar, müminlere, sırf inandıldarı için sılantı ve acı ve¬ 
ren, onlara düşmanlık eden, yurtlarından süren yani Müslümanlara maddî- 
manevî eziyet etmeyi temel hedef gören kudurgan inkârcılardır. Bu tiplerin 
de esasen ilaıâ olabilecelderinden ümit kesilmemesi gereldr (20/43-44). Böyle- 
lerinin iktisâdı ve İçtimaî bazı tedbirler almak suretiyle ilaıâ olunabilecelde- 
rini öğreniyoraz. Ancak, bu sefer alınan tedbirler onların lehine değil, aksi¬ 
ne önce aleyhlerinedir, onlar için bir nevi birer müeyyidedir. 

Meldce ahalisi, Peygamberimiz’e (s.a.s.) karşı baskılarını iyice artırınca, 
onlara bedduâda bulunup, “Hz. Yusufun (a.s.) latlık seneleri gibi kıtlık se¬ 
neleri” diledi. Bu duânın cevâbı haldanda Kur’ân-ı Kerîm şöyle der: 
“Göğün aşikâr bir duman getireceği günü gözetle. O duman insanlan kaplar. 
Bu acı bir Azaptır” (44/10-11). Şimdi neler olup bittiğine bakalım: Kıtlık ol¬ 
du... Hem de o kadar şiddetli bir kıtlık oldu İd kemilderi yemeye mecbur 
kaldılar. Sonra yağmur istemesi ricasıyla Hz. Peygamber’in huzuruna gel¬ 
diler. Kendileri de: “Tâ Rabbenâ! Bizden azâbı kaldır, çünkü biz artık 
inanıyoruz” (44/12) diye Allah Teâlâ’ya yalvarınca Allah onlara biraz yağmur 

Buhârî, K. Tefsir, Duhân sûresinin ilgili âyet tefsirinde; en-Nesâî, Tefsîru'n-Nesâî, 11, s. 

278-279; İbn Kesir, Tefsir, IV, s. 124-125. 
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verdi. 1^6 

Öte yanda, Mekkeliler, Hendek savaşından sonra bir kıtlık ve hatta 
açlık tehlikesinin tehdidi altında bulunuyorlardı. Suriye, Mısır ve Irak’a 
doğru uzanan ticaret yolları esasen kapatılmıştı. Necd bölgesindeki 
Yemâme, Arabistan’ın buğday ambarı durumundaydı. İşte tam bu sırada 
bölgenin başkanı da Islâm’ı kabul etmiş ve Mekke’ye her çeşit tahıl ürünle¬ 
rinin ihraç edilmesini yasaldamıştı. Bu, yiyecek işinin ciddi bir hal alması 
sonucunu doğurmuştu. Bazı Mekkeliler O’nun hem cömertliğini ve hem 
de O’nunla olan akrabalık bağlarını öne sürerek, bu yasaldarın kaldırıl¬ 
masını rica etmek üzere Resûlullah’a bir haberci gönderdiler. Bu insancıl 
ricayı Hz. Muhammed (.s.a.s.) derhal yerine getirmiştir. Bundan ayrı Mek- 
keli fakirler arasında dağıtılmak üzere önemli bir meblağ altın ve para da 
göndermiştir. Bu durum karşısında Ebû Süfyân şöyle homurdanmıştı: 
“Muhammed, bununla gençlerimizi aldatıp saptırmak istiyor..” Hemşeri- 
lerinin ruh hallerini pek iyi bilen Hz. Peygamber, Ebû Süfyân’a Medine 
mahsulünden olmak üzere büyük miktarda hurma gönderdi ve deri 
mukabili bunları değiş-tokuş etmeyi kendisine teklif etti.ı^^ 

Mekke’nin nispeten rahat, külfetsiz ve en az zayiatla fethedilmesinde 
bu ihsan ve ikramların önemli yeri olduğunda şüphe yokmr. 

I. Nimeti Dile Getirme 

Kur’ân’da Allah’ın nimetlerinin hatırlanması, anılması sıldıkla emre¬ 
dilir. Bu emir. Peygamberlere (5/110; 25/29; 93/11), müminlere (2/231; 3/103 
vb.) ve bütün insanlara (55/21 vb.) yöneliktir. Bütün bunlardan, nimetleri 
anmanın, dile getirmenin önemli bir ikna ve itminan vasıtası olduğu so¬ 
nucu ortaya çıkar. Nimetler, âyetler gibidir; insanın dikkatini kendilerinin 
ötesine, nimeti veren (Mun’im)’e çevirir. 

Nimetler, hem enfüsî ve hem de afâkîdir; adetâ insanı her taraftan 
sarmış kuşatmıştır. “Eğer Allah’ın nimetlerini saymaya kalksanız saya- 
mazsmız.(..)” (16/18). “Topluca Allah’ın ipine sanlın, ayrılmayın; Allah’ın si¬ 
ze olan nimetini hatırlayın; Hani siz birbirinize duyman idiniz, Allah kalble- 

1^^ Muhammed Hamidullah, İslâm Peygamberi, 1, s. 274. 
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rinizi uzla-ştırdı. Onun nimetiyle ka-rdeşler ha-üne geldiniz. Siz a-teşten bir çu¬ 
kurun kenarında bulunuyordunuz, O Allah sizi ondan kurtardı. Allah size 
âyetlerini böyle açıklıyor ki, yola£ielesiniz” (3/103). “Ve kendisinden istediği¬ 
niz her şeyden size bir parça verdi. (...)” (14/34). “Ey insanlar, Allah’ın size 
olan nimetini hatırlayın: Allah’tan baçka size yçökten ve yerden rızık vereeek 
yaratıeı var mı? O’ndan baçka tanrı yoktur. Nasıl oluyor da£ierçekten çevrili¬ 
yorsunuz?” (35/3). Burada birinci ile ikinci cümle arasında latif bir boşluk 
bırakarak, böyle bir manzaranın okuyucunun kafasında canlanması isten¬ 
miştir. Yerden ve gökten kimin rızık verdiği sorulduktan sonra ortalığı 
derin bir sessizlik kaplıyor. Mecliste herkes susunca, bu sefer cevâbı Ha- 
tib’in kendisi veriyor. “Allah’tan baçka ilâh yoktur ve O’ndan baçka hiç kim¬ 
se size rızık veremez. Bunu bildiğiniz halde niçin kandırılıyor ve baçkalarına 
kulluk yapıyorsunuz? Taratan ve rızık veren sadeee Allah ise, itâatve ibâdete 
de lâyık olan sadeee O’dur. ‘İnsan çu yiyeeeğine bir baksın. Nasıl biz suyu dök¬ 
tükçe döktük. Sonra toprağı pçüzelee yardık. Orada bitirdik daneler, üzümler, 
yonealar, zeytinler, hurmalar, iri ve sık ağaçlı bahçeler, meyveler ve çayırlar; si¬ 
zin ve hayvanlarınızınpçeçimi için.” (80/24-32) 

Nimetleri anmak, hatırlamak, gereğince hareket etmek onların de¬ 
vamına sebeptir. “(...) Çünkü bir millet kendinde bulunan jyüzel meziyeti de¬ 
ğiştirmedikçe Allah onlara verdiği nimeti değiştirmez. Allah işitendir, bilendir” 
(8/53). Nimetleri tanımamalc, onları inkâr etmek, kendinden bilmek gibi yan¬ 
lış telâldd ve tutumlar ise elden çılcmasma sebeptir. “Allah şöyle bir kenti misâl 
olarak anlattı: Güven içinde, huzur içinde idi; her yerden rızkı bol bol kendisine 
pfeüyordu. Fakat Allah’ın nimetlerine nankörlük etti, bunun üzerine halkının 
yaptıklarından ötürü Allah ona açlık ve korkuyu tattırdı” ( 16 / 112 ). 

Nihâyet, bu kökün isim olarak kullanılışında dikkati çeken bir ince 
farka da işâret etmek gerekmektedir. “Ni’met” kelimesi 51 yerde Allah 
Teâlâ’ya nisbet olunmuştur. Bu kök ild yerde “ne’met” şeklinde gelmiştir 
ve bu durumda inkârcılara nispet olunmuştur (44/27; 73/11). Er-Râgıb el- 
Isfehânî, bu ild vezin arasındaki ince farkı şöyle tespit eder: “Ne’met, binâ- 
i merre olup ‘bir ni’met’ demektir. Ni’met ise insanın içinde bulunduğu 
güzel durumu ifade eder.”1^8 O halde müşrilderin, münkirlerin içinde bu- 

158 Râğıb, Müfredat, N'EM md., s. 499. 
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lunduğu durum, nimet gibi görünse dahi bu geçicidir. Bu, serap gibidir; 
hakikî nimet değildir. Kur’ân’ın, gerçek nimet ile şelden öyle görüneni, bir 
tek hareke ile birbirinden ayırt etmesi, onun yüksek i’câzını ifade eden 
câlib-i dikkat bir meziyettir. 

III. TÂRİH ve İBRET 

Târih’in gayesi, geçmişteki hadiseler arasındaki açık ve gizli irtibatları 
yakalamak, bunları ortaya çıkartmaktır. Târihî vakalar arasındaki bu ir¬ 
tibatlar, zaman ve mekân içinde canlı bir varlığın devamı gibi her devir ve 
toplumla beraber uzayıp devam eder. Daha açık bir ifade ile, insanlık târi¬ 
hi boyunca cereyân eden vakâlarda hâkim olan sünnetullah hiç değişme- 
mektedir. Ayrıca târih, aktivitesi olan potansiyel bir güçtür. Tarihî hadi¬ 
seler tetkik ve mukâyese olunmak suretiyle ân ve istikbâle ışık tutacak 
ölçüler çıkarnlır. Diğer bir tâbirle târih, gelecekteki uçurumlara karşı uya¬ 
ran bir ışık, bir delildir. 

Târih, toplum plânında olduğu gibi fert plânında da fonksiyonunu ic¬ 
ra eder. Helâk olmuş toplumların durumu, helâk oluş sebepleri ile birlik¬ 
te gözler önüne serilip, ân ve gelecekteki toplumlar aynı duruma düşmek¬ 
ten sakındırılır. İflah olan toplumlar da özendirilir. Bu durum, fertler için 
de geçerlidir; bazı tiplerden sakındırılır. Öbür bazıları da örnek gösterilir. 
Şu halde ister fert, isterse toplum plânında olsun, ileriye doğru sağlam 
adım atmak için tarih görmezlikten gelinemez. 

Ayrıca eğitimde kıssaların ve tarihî hadiselerin, çok büyük ehemmi¬ 
yeti haiz olduğu bir realitedir. Kur’ân’da kıssalar büyük bir yer işgal et¬ 
mektedir. Lâkin Kur’ânî kıssaların asıl amacı mahza kıssa değil, esâs gaye¬ 
lere hizmet etmesidir. Kıssa, sunulmak istenen mesaj için bir vasıtadır. 
Kur’ân’daki kıssalarda ve mesellerde bu amaç açıkça ifade olunmaktadır 
(12/1-3). Akıl, kendisinin de doğruluğunu kabulleneceği, dış âlemden bir 
şâhit kendisini desteklemedikçe, tek başına nefsin güvenini kazanamaz. 
Bu şâhit ise olay ve ibretleri ile târihtir. Alal, nefsin bu güvenini aldıktan 
sonra bile, iç muharrikler ve arzulardan müteşekkil bir ordu toplamadan, 

Bûtî, Menhec, s. 20. 
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onu (nefsi) sevk ve idare üstünlüğünü elde edemez. 1^9 Dış âlemden aklın, 
imdadına muhtaç olduğu unsurların başında, mücerret mânâları müşah¬ 
has bir hale getiren kıssa, mesel ve tasvir gelmektedir. 

A. Kıssa 

Kur’ân-ı Kerîm, her şeyden önce bir dinî dâvet ve tebliğ kitâbıdır. 
Kıssa, bu dâveti duyurma, tebliği benimsetme, kısacası Kur’ân’ın gayele¬ 
rini gerçeldeştirme ar açlarındandır. Kıssalar, hemen bütün Kur’ânî gaye¬ 
leri içine alır. 

Kur’ân’da kıssanın, dînî gayeye hizmetinin eserlerinden biri de, kıs¬ 
sanın, bu gayeyi ifade edecek kadar ve bu gaye ile ilgili kısmını anlat¬ 
masıdır. Bundan dolayı kıssa kâh başından, kâh ortasında, kâh sonundan 
anlatılır. Bazen tamamı sunulur. Bazen kısmî halkalarıyla iktifâ edilir. Ba¬ 
zen da ikisi arasında bir yol tutulur. İbret hangi cüzde ise ona göre an¬ 
latılır. Çünkü Kur’ân’ın hedefleri arasında kronolojik hedef, ibret verme 
hedefi seviyesinde değildir. 

Kur’ân’ın, Peygamber kıssalarını anlatmasının maksadı, sebeplerine 
bağlı olarak nimetleri beyan etmektir. Bu bağlamda, musibetleri de, on¬ 
lardan korunmak için illetleriyle birlikte zikreder. Hadiseler daha çok nasıl 
düşündürüyor ve tesir yapıyorlarsa onları öylece anlatır. 

O halde, Kur’ân’daki kıssaların dinî gayeye hizmet ettikleri bir ger¬ 
çektir. Kur’ân, temel prensiplerini, kıssanın sevk edilmesi anında zikrede¬ 
rek ona lehimlemekte ve aralarında sağlam bir bağ kurmaktadır. Bu du¬ 
rum, kalbleri kıssanın sevk edilişine hazırlar; ruhları verilmek istenen me¬ 
sajı alacak şekilde birer kap durumuna getirir; onlar da razı ve mutmain 
olarak mesajları alırlar. Bu tevcihler ilaç gibi gelir ve sapasağlam yerlerine 
ulaşır. 

Kıssanın bu tesir kuvvetindedir ki, davetçiler, ıslahçılar ve filozoflar 


160 İkbal, İslâm'da Dînî Düşüncenîn Yenîden Doğuşu, s. 115-116; Bûtî, Menhec, s. 51; 

M. Hamîdullah, Kur'ân-ı Kerîm Tarîhî, s. 20; et-Tâhîr İbnu Âşûr, Tesfîru't-Tahrîr ve't-Tenvîr, 
ed-Dâm't-Tûnusîyye li'n-Neşr, ts., 1, s. 64; M. Tayyib Oldç, Tefsîr Dersî Noriarı, s. 103. 

191 Tefsîru'l-Menâr, 1, s. 327. 
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fikirlerini sunmak, nazariyelerine insanları ikna etmek için kıssayı bir kalıp 
olarak almışlardır. Öyle ki, kıssa, edebî sanatlardan asrımızda en fazla 
yaygınlık kazananı olmuştur. 1^2 

1. Kıssaların tesir şekilleri 

Gelişim psikolojisi ve eğitim üzerinde yapılan çalışmalar gösteriyor 
ki, bir ferdi harekete sevk eden ve hareketinin istikâmetini tayin eden 
başlıca kuvveler, onun anlayışı, zekâ ve bilgi seviyesi kadar belki ondan da 
öncelildi olarak çoğunlulda ferdin kendisinin de farkına varmadığı hisleri 
ve heyecanı olmaktadır. Özellilde yetişmekte olan insanlarda his ve heye¬ 
can bütün davranışlarına yön vermektedir. Bu hisleri ve heyecanı 
uyandıran en mühim faktörlerden biri de kıssadır. 

Kur’ân, öğrenmeye sevk eden kuvveleri harekete geçirmek, teşvik et¬ 
mek ve uyarmak için kıssayı bir vasıta olarak kullanmıştır. Kur’ân’ın, geç¬ 
miş Nebilerin ve Resullerin haberlerini, geçmiş toplumlardaki inkârcıların 
duçar oldukları kötü akıbederi ve öğretmek istediği dinin ilkelerini ve 
inanç esaslarını, ibretleri ve incelilderi sunduğu yollardan biri kıssadır: 
“Elbette onların kıssalarında akıl sahipleri için ibret vardır. Bu Kur’ân, uydu¬ 
rulacak bir söz değildir; ancak kendinden önceki İlahî kitapların doğrulan¬ 
ması, her yeyin açıklanması; inananlar için bir kılavuz ve rahmettir.” ( 12 / 111 ) 

Kur’ânî kıssanın hadiseleri, sûre mevzularının umumî siyakı ile insi¬ 
camlı bir şeldide gelmektedir. Bu husus, kıssanın insan rûhuna daha fazla 
tesir etmesini, onun hislerini ve vicdanını daha derinden harekete geçir¬ 
mesini sağladığı gibi, aklını iknaya, kalbini de tasdike daha çok yak¬ 
laştırır. 

Kıssaların tesirini ziyadeleştiren hususiyetler şunlardır: 

a. Kıssada sanat özelliklerinin görülmesi 

Kıssalar, ihtivâ ettikleri sanat özellilderi ile dinî gayeye hîzmet etmek- 
tedîr. Kur’ân’ın îfadelerî, ortaya koyduldarı tablolarda dînî gaye île edebî 


1^2 Tefsîru'l-Menâr, I, s. 307. 

163 Necâtî, el-Kur'ân ve İlmu'n-Nefs, s. 174. 
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gayeyi birleştirir ve insan rûhuna, sanat güzelliği ile hitap eder. Bu yüksek 
sanat özelliğini idrak etmek ise, muhatabı dinî tesiri almaya hazırlar. Ni- 
teldm, fikrî temasların ciddiyeti içinde muhataba mesaj ulaşurmak genel¬ 
de kolay olmaz. Çünkü bu durumda muhatap, ruhunun bütün savunma 
mekanizmalarını harekete geçiren bir tavır takınır, itiraz için bir kedinin 
avını kollayışı gibi pür dikkat kesilir. Oysa edebiyaun büyüsü ile fildr, 
duygu içinde eritilmiş olarak sunulabilir. Üstün edebiyat eserleri gerçek¬ 
leri bedahet haline getirirler. Sunulan fikirler, aklen ispatlanmaya lüzum 
kalmaksızın muhataba mal edilir. i64 Kıssa, mâhiyeti itibariyle zihinleri 
canlı tutan bir yapıya sahiptir. Edebî olması da tesir gücünü ildye katlar. 
Kur’ân’ın bütün kıssaları buna örnek teşkil eder. 

b. Kıssada delilin, hasmm kabul ettiği bir şahsın dili ile gelmesi 

Kıssa vâsıtasıyla fikir müşahhaslaştırıhr, muhâtabın kolayca anlaması 
sağlanır; zihinde daha iyi yerleşir ve kalıcı olur. Bu şeldide, muârızına do¬ 
layısıyla ihtârda bulunmuş ve mesajını sunmuş olmaktadır. Eğer muârızı- 
na doğrudan hitâp etmiş olsa, o itiraza başlayıp, münakaşaya girişecek, 
belki kendisini haklı görecek ve Kur’ân’ın sunduğu hususlar üzerinde 
düşünemeyecektir. Kur’ân, kendisi ile muârızı arasında olan meseleyi aç¬ 
madan aynı duruma uyan bir hadiseyi canlandırarak anlatmakta muvaffak 
olmuştur. Kıssa anlatmaktan maksat, muhatabın mtumunun yanlışlığını, 
onu ürkütmeden, kaçırtmadan anlatmak ve doğru olanı zihnine yerleştir¬ 
mektir. Bu her ne kadar açıkça değilse de dolaylı bir mücadeledir. Bundan 
dolayı Kur’ân, kıssanın her iki tarafın kabul ettiği bir husus üzerinde ce- 
reyân etmesini sağlayarak hedefine ulaşır. Bu durumda kıssanın mevzûsu, 
muârızların tanıyıp bildilderi, kabul edip, saygı duyduldarı, hatta ona tâbi 
olduklarını iddiâ ettikleri bir Resul olmaktadır. İşte delil, eğer gerçeği 
arıyorlarsa, akıllarını daha fazla cezp etsin ve tesiri daha kuvvedi olsun di¬ 
ye, yok eğer gerçeğin peşinde olmayıp sırf mücadele olsun diye karşı 
çıkıyorlarsa onları iizâm edip, susmrsun diye bu Resûl’ün dili ile gelir. 

Buna örnek olarak Etz. İbrahim’in babası ve kavmi ile olan kıssasını 
verebiliriz: “Bir zamanlar İbrahim, şöyle demişti: ‘TâRabbi, bu şehriyşüven- 

Doç. Dr. Suat Yıldırım, "Kur'ân'da Kıssalar", İİFD, Ankara 1979, 3. sayı, s. 38-39. 
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ü kıl, beni ve oğulla-nmı putlam ta-pma-kta-n uza-k tut! Tâ Rabbi, onlar insan¬ 
lardan birçoğunu çaçırttüar. Artık bundan böyle kim bana uyarsa o benden- 
dir, kim bana karçıpçelirse, Sen Gajursun, Rahimsin. Tâ Rabbenâ, ben çoeuk- 
larımdan bazısını, senin Haram Evinin yanında, ekinsiz bir vâdiye yerleşir¬ 
dim. Tâ Rabbenâ, namazı kılsınlar diye böyle yaptım. Artık Sen de insanlar¬ 
dan birtakım gönülleri, onları sever yap ve onları çeçitli meyvelerle besle ki 
çükretsinler” (14/35-37). Resuller içinde Hz. İbrahim’in Araplar nezdinde 
ayrı bir yeri vardı. Kendilerini ona nispet ediyor ve onun milleti üzere ol¬ 
duklarını iddia ediyorlardı. Binâenaleyh, Hz. İbrahim’in, Tevhid üzere ol¬ 
duğu, putçululda mücadele ettiği haber verilip; kavmine karşı getirdiği 
deliller anlatılınca bu, onlara oldukça tesir etti. 

Delilin, muhalifler tarafından fazileti kabul ve teslim olunan bir 
Resulün dili ile gelmesi, -Arapların Hz. İbrahim’i, Beni İsrail’in de Hz. 
Musa’yı, Hıristiyanların Hz. İsa’yı kabullerinde olduğu gibi-, delildeki 
kuvvete ilâve bir güç katar. Zira, bu durumda onların âleyhlerine ild yön¬ 
den delil vâki olur: Biri, delilde olan kuvvet cihetiyle, öbürü ise delili 
söyleyen emin Resulü tanımış olmaları cihetiyledir. Bu ilâve bir kuvvettir 
ve bunda iizâm vardır; çünkü onlar, o Resulün tâbîleri olduklarını iddiâ 
ediyorlar. 165 Aralarının açılmasından endişe duyulan evli çiftin uzlaşması 
için, bir hakemin erkeğin ailesinden, bir hakemin de kadının ailesinden 
gönderilmesini emreden âyetten de, işâreten bu husus yâni delilin karşı ta¬ 
rafın kabul ettiği bir şahsın dili ile getirilmesinin daha müessir olacağı an¬ 
laşılmaktadır. 166 

c. Kıssada delilin bazen bir hayvanın dili ileşetmesi (fabl) 

Kur’ân kıssalarında delil, bazen bir kıssada bir hayvanın dili ile gel¬ 
mektedir. Bu gariplik zihni uyarır, dikkati celbeder ve nefsi, gerçeğe imân 
ile doldurur. 167 Nemi sûresinde delil, hüdhüdün dili ile zikredilir: “Kaç¬ 
ları teftiş etti, dedi ki: “Neden hüdhüdü göremiyorum, yoksa kayıplardan mı ol- 

165 M. Ebû Zehra, el-Mu'cizetu'l-Kübrâ, s. 343, 

166 "Eğer (kan-kocamn) aralarının açılmasından endiçe duyarsanız, erkeğin ailesinden bir hakem ve 
kadının ailesinden bir hakem yyönderin, bunlar uzlaştırmak isterlerse, Allah onların arasını 
bulur. Çünkü Allah her şeyi bilendir, haber alandır." (N'ü) 

167 M. Ebû Zehra, el-Mu'cizetu'l-Kubrâ, s. 243. 
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du? Onu şiddetli bir şekilde eeza-la-ndıraeağım, ya- da- onu keseeeğim. Tabut da 
bana mazeretini belirten aşık bir delîlyşetireeek. Çok£ieçmeden hüdhüdyşeldi: 
Ben, dedi, senin yşörmediğin bir şeyyşördüm ve Saba’dan sanayşerçek bir haber 
yşetirdim. Ben onlara hükümdarhk eden bir kadın buldum, kendisine her şey 
verilmiş ve büyük bir tahtı var. Onun ve kavminin Allah’ı bırakıpyşüneşe see- 
de ettiklerini pşördüm. Şeytan onlara işlerini süslü göstermiş de onları doğru 
yoldan çevirmiş, bu yüzden yola gelemiyorlar. Göklerde ve yerde gizleneni açığa 
çıkartan ve gizlediklerini ve açığa vurduklarını bilen Allah’a seede etmeleri ge¬ 
rekmez miydi? Allah ki, O’ndan başka tanrı yoktur.” ( 27 / 20 - 26 ) 

Görüldüğü gibi burada Tevhidin delili, en veciz bir ibare ve açıkça 
hüdhüdün dili ile gelmiştir. O, güneşe ibâdet etmenin geçersizliğine dik¬ 
kat çekiyor; çünkü güneş yaratamaz. Ayrıca bunun fıtrata aykırılığını, on¬ 
ların bu fiilleriyle gitgide insanlıktan uzaklaşuklarını ortaya koydu. 
Kur’ân, muhataplara ibret ve öğüt olmaları için zaman ve mekânla sınırlı 
olmayan sahneler sunmaktadır. Bu sahneler, hak ile bâtılın doğru ile eğri¬ 
nin mücadelesini, hakkın gerçeldiğini, bâtılın yanlışlığını ortaya koyuyor. 

Kıssanın, beşer nevinin önemli bir bölümünü oluşturan çoculdarın 
terbiyesinde önemli bir yeri vardır. Ozellilde de kuşların konuşturulduğu 
bu tür Icıssalar onların zihinlerini uyardığı gibi, ruhlarına tamamen uygun 
düşmektedir. Ayrıca bu âyetler, kuşların dilini öğrenmeye teşvik etmekte, 
bunun imkân dâhilinde olduğuna işaret etmektedir. Nitekim, kuşların di¬ 
lini anlamaya yönelik çalışmaların, araştırmaların olduğuna temâs etmiştik. 

d. Kıssanın teşvik ve heyeeanlandtrmast 

Teşvik, kıssanın temel unsurlarındandır. Hatta teşvik, öteki edebî 
üslûpların yanında kıssanın belirgin vasfıdır, denebilir. Okuyucuyu cezbe¬ 
den, duygularını harekete geçiren ve kendisini kıssanın mevzûsuna tama¬ 
men vermesini ve onu bizzat yaşamasını sağlayan bu hârikâ gücü kıssaya 
veren teşviktir. Önce kıssanın bir özeti verilir. Bu özet daha sonra sunula¬ 
cak tafsilâtın öğrenilmesine bir teşvik ve dikkat celbeden bir unsur olmak¬ 
tadır. Meselâ, 
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“Görmedin mi, Rfthb’infîl sâhiplerine ne yaptı?” (105/1) 

Bu, dikkati toplayan, meselenin aslını öğrenmeye sevk eden, ruhu 
muttali olması gerekeni bilmeye sürükleyen bir soruşturma ifadesidir. Bu¬ 
nun bir benzerini de Yûsuf sûresinin başında görüyoruz: 

“Eliflâm râ. Bunla-r apaçık Kitâb’ın âyetleridir.” ( 12 / 1 ) 

Bazen teşvik şu şeldide olur: Kur’ân-ı Kerîm, kıssayı işin başında özet 
olarak verir daha sonra bunun tafsilâtına geçer. Okuyucu ise başta 
mücmeline muttali olduğu kıssanın tafsilatını merak etmeye başlar. 
Ashab-ı Kehf kıssası bu nev’e örnek teşkil eder: “Toksa sen, sadeee Kehfve 
Rakım sahiplerinin bizim çaçılaeak âyetlerimizden olduklarını mı sandın? O 
pçençler mağaraya sığındılar: ‘Tâ Rabbenâ, bize katından bir rahmet ver ve 
bize §u içimizden bir çıkıç yolu hazırla’ dediler. Bunun üzerine mağarada ni- 
ee yıllar onların kulaklarına ağırlık vurduk (onları derin bir uykuya 
daldırdık.) Sonra onları uyandırdık (...) Biz sana onların haberlerinipçerçek 
olarak anlatıyoruz: Onlar Rablerine inanmıç pçençlerdi. Biz de onların 
hidâyetlerini artırmıçtık.” (18/9-13) Bu hülâsadan sonra, onların mağaraya 
girmeden önceki hallerinden başlanarak tafsilâta geçilir. 

Kıssa bu şeldide özet olarak verilir. Tafsilât ise bundan sonra gelir. 
Buna belagat alimleri, âii oQİ (kapalılıktan sonra açıklama) yahut 
icmâlden sonra tafsil derler. Aynı zamanda bunu, mânânın rûhta tespiti 
vesilelerinden saydılar. Ibhâm ve icmâl, tafsil ve beyâna sevk eder. 

Dünyada hiçbir hikâye müellifi, bu nevi teşvik üslûbuna teşebbüse 
cüret etmemiştir; çünkü her hikâye müellifi okuyucunun dikkatini topla¬ 
maya ve onu hikâyesindeki olayları tâkip etmeye var gücüyle gâyret sarf 
eder. Şüphesiz müellif, hikâyesinin başında özetini sunduğu takdirde bu 
teşviki bozar ve okuyucuyu hikâyenin olaylarını okumaktan vazgeçirir. 

Fakat Kur’ân, Ashab-ı Kehf kıssasına, onların serencamını özetle¬ 
mekle başladı. Bu özet bilgi, kıssanın devamını okumaya olan istek ve ar¬ 
zuyu yok etmek şöyle dursun, tâkip eden âyet-i kerîme, tafsilâtı öğrenmek 

M. Ebû Zehra, el-Mu'dzetu'l-Kubrâ, s. 308 (el-Kur'ân ve'1-Kıssa'l-EIadîse, s. 34-35'ten 
nalden). 
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için muhatabın iştahını artırmıştır. 

Bazen kıssanın neticesi ve temel gayesi girizgâhta sunulur. Bununla 
muhataba, meselenin ehemmiyeti ve özü kavratılmış, kıssanın tafsilâtını 
öğrenmek için onun istek ve arzusu kamçılanmış olmaktadır. Kasas sûre¬ 
sindeki Musa (a.s.) kıssasını buna örnek olarak verebiliriz: “Tâ, Sîn, Mîm. 
Şunlar, o apaçık Kitâbhn âyetleridir. İnanan bir toplum için Musa ile Fira- 
vunhn haberlerinden bir parçayı pçerçek olarak sana okuyaeağız: Firavun ora¬ 
da ululandı, halkını çeçitüpıruplara böldü. Onlardan bir zümreyi eziyor, oğul¬ 
larını kesiyor, kadınlarını sağ bırakıyordu. Çünkü o bozpçuneulardan idi. Biz 
istiyorduk ki o yerde ezilenlere lütfedelim, onları önderler yapalım, onları mi¬ 
rasçılar kılalım. Ve onları o yerde iktidara pçetireüm de Firavun’a, Hamân’a 
ve askerlerine, onlardan korktukları çeyi pçösterelim” ( 28 / 1 - 6 ). Burada Fira- 
vun’un azgınlığına ve zulmüne rağmen, ezilen insanların yeryüzünün 
vârisleri yapılmak iradesi tasrih edilmek suretiyle, müminlere daha mese¬ 
lenin başında cesaret aşılanmakta, onlarda hakkın gâlip olacağı intibâı 
uyandırılmaktadır. Zira, ilk intibâ, kolay kolay yok edilemediği için çok 
önemlidir. İşte kıssanın başında verilen bu özetin ihtivâ ettiği mesajın bu 
önemli fonksiyonu da icrâ ettiği görülmektedir. Nitekim, “ilk söze dildcat 
et!” deyimi malûmdur. Görüşülecek çok ciddî bir meselede tarafların bir¬ 
birleri üzerinde bırakacakları ilk intibâ oldukça önemlidir. Bu bir nevi ini¬ 
siyatifi ele alma gayretidir, inisiyatifi ele alan taraf umûmiyetle gâlip taraf 
olmaktadır. Binâenaleyh, hak ve bâtıl mücadelesinin bahis konusu edildi¬ 
ği kıssaların hemen başında, neticenin inananların lehine olduğuna kısaca 
temâs edilmesi onları teşci etmekte ve bu fikir bir nüve gibi onların zihin¬ 
lerine ve kalblerine ekilmektedir. 

Yûsuf sûresinde de aynı durum vardır: Burada, kıssaların gayelerin¬ 
den biri olan Kur’ân’ın hakkaniyetine işâret edildikten sonra, bu kıssanın 
hülâsası durumundaki Hz. Yusufun çarpıcı rüyasının babası tarafından 
hayra yorumu ve bu konudaki öğüdü yer alır. Görüldüğü gibi burada, 
sıhhatli bir inanç, ümit, temkin hepsi birlikte telkin edilmektedir: “Elif, 
Lâm, Ra. Bunlar apaçık Kitâb’ın âyetleridir. Biz onu Arapça bir Kur’ân ola¬ 
rak indirdik ki anlayasınız. Biz, bu Kur’ân’ı vahiy etmekle sana kıssaların en 
pçüzelini anlatıyoruz. Sen ondan önee bunları bilmeyenlerden idin. Hani bir 
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za-ma-n Tûsuf, bahasına: ‘Babacığım demişti, ben rüyada on bir yıldız, güneşi 
ve ayıyşördüm, bunların bana secde ettikleriniyıördümd Babası: ‘Tavrum’, de¬ 
di, ‘rüyanı kardeşlerine anlatma, sonra sana bir tuzak kurarlar. Çünkü şey¬ 
tan insanın apaçık düşmanıdır. Böylece Rabb’in seni seçecek ve sana düşlerin 
yorumundan bir parça öğretecek, sana ve Takup soyuna nimetini tamamlaya¬ 
caktır; nasıl ki daha önce ataların İbrahim’e, İshak’a da nimetini tamam¬ 
lamıştı. Şüphesiz Rabbin bilendir, hikmet sahibidir.” ( 12 / 1 - 6 ) 

Teşvik ve heyecanlandırmanın bir başka örneği de şudur: Zahiren 
sonra gelmesi gerektiği düşünülse bile, kıssa sahnelerinden en çarpıcı 
olanı ile başlanmaktadır. Bu şeldide insanın hareketleri üzerinde müessir 
olan bütün kuvveleri harekete geçirilmiş ve muhatap, verilmek istenen 
mesajı alacak duruma hâzır hale getirilmiş olmaktadır. Böylece daha işin 
başında kıssanın maksadından önemli bir kısmı temin edilmiş, temel 
atılmış olmaktadır. Akabinde, münâsip bir vesileyle kıssanın başından iti¬ 
baren tafsilata geçilir. Tâhâ sûresindeki Musa (a.s.) kıssası buna güzel bir 
örnektir. “Musa’nın haberi sanapçeldi mi? Hani o bir ateşpçörmüştü de aile¬ 
sine: ‘Siz durun ben bir ateşpçördüm, belki ondan size bir korpçetiririm, yahut 
ateşin yanında bir yolpçösteren bulurum’ demişti. O ateşin yanınapçeünce ken¬ 
disine ‘Ey Musa!’ diye seslenildi. Ben, evet senin Rabbinim! pabuçlarını 
çıkart. Çünkü sen, kutsal vadide, Tuvâ’dasın. Ben seni seçtim, şimdi vahiy 
olunanı dinle. Muhakkak ben, evet ben Allah’ım, benden başka tanrı yoktur. 
Talnız bana kulluk et ve beni anmak için namaz kıl. Kıyamet saati mutlaka 
pçelecektir. Herkesin, peşinde koştuğu işlerin karşılığını pçörmesi için, neredeyse 
onupçizleyeceğim” (20/9-lS). Görüldüğü gibi, bu sahne karşısında muhatap¬ 
lar, neredeyse anlatılan manzarayı yaşamakta, onu tâ içlerinde hissetmek¬ 
tedirler. Onların bütün dâhili mekânizmaları harekete geçirildikten son¬ 
ra imânın temel esâsları olan Vahdâniyet, Nübüvvet, Âhiret inancı telkin 
edilmektedir. 

Diğer tarafta, bazen kıssaya bir mukaddime veya özet tekaddüm et¬ 
meksizin baştan itibaren anlatılır. Bu durumda kıssa, ibret veren, heyecan¬ 
landıran ve teşvik eden bir kısımla başlıyor demektir. Hz. Meryem’in Hz. 
Isa’ya hâmile oluşu ve doğum yapması meselesi buna örnek olarak göste¬ 
rilebilir (19/16-19). Ayrıca Süleyman’ın (a.s.) karınca, hüdhüd ve zamanın 
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Yemen Melikesi ile olan kıssaları da böyle girizgâhlarla başlar. 

Teşvik ve heyecanlandırmanın bir nevi de sürpriz (müfâce)’dir. 
Kıssanın akışında bazen hadiselerin temel gayesi, kıssa kahramanına ve 
muhataba gizli tutulur. Bu, muhatabın öğrenme isteğini azamî dereceye 
çıkartır. İşte bu merhalede o sır öyle açıklanır ki, muhatabın zihnine nak- 
şolunur. Meselâ, Kehf sûresindeki Musa (a.s.) ile Salih kul kıssası verilebi¬ 
lir ( 60 - 82 ). Burada seyircilerle birlikte kıssa kahramanlarından biri de, hik¬ 
metini bilmediği peş peşe gelişen olaylar karşısındadır. İşin içyüzünü bil¬ 
memek, her iki tarafın da hayretini artırmakta, meselenin aslını öğrenmek 
için onları zihnî seferberliğe sevk etmektedir. İşin aslını öğrenmeye karşı 
olan istek o kadar artmaktadır ki, taraflardan işin iç yüzüne muttali olma¬ 
yanı, arkadaşıyla aralarında koydukları gelişen hadiselerle alâkalı “suâl sor¬ 
mama” prensibine bile riâyet edemez. Olaylar bu minvâl üzere devam 
ederken nihâyet, hadiseler üzerindeki sis perdesi kaldırılır; taraflardan bi¬ 
ri ile muhataplar aynı anda meselenin içyüzüne muttâli edilir. Artık bu ha¬ 
diseleri ve bunlarla verilmek istenen mesajları unutmak mümkün müdür.> 

Bazen sürpriz, sadece kıssa kahramanlarına münhâsırdır; muhataplar 
için aslına muttâli kılınmışlardır. Burada, takındıkları yanlış tavırdan ötürü 
bahsi geçen kimseleri acı bir sürpriz beklemektedir. Kalem sûresinde ge¬ 
çen “bahçe sâhipleri”nin kıssasında bu durum görülmektedir: “(...) Hani 
onlar, sabah olunca bahçeyi mutlaka devçireceklerine yemin etmiçlerdi. İstisna 
da etmiyorlar. Fakat onlar uyurlarken hemen gönderilen bir belâ, onu sardı da, 
bahçe simsiyah kesiliverdi. Sabahleyin birbirlerine seslendiler: Haydi devçirecek- 
seniz erkenden ekininize gidin’ diye. Derken yürüdüler; fmidaçıyorlardı: ‘Sakın 
bugün hiçbir yoksul bahçeye girip yanınıza sokulmasın’ diye. Devçirebilecekleri- 
ni umarak erkenden gittiler. Fakat bahçeyi görünce: ‘Herhalde biz yolu 
çayırdık’dediler. ‘Tok, mahrum bırakıldık!’İçlerinden en vasat, ılımlı olanları: 
‘Ben size demedim mi? Bjıbb’inizi tespih etmeniz gerekmez miydi?’ dedi. ‘Rab- 
bimizi teşbih ederiz, doğrusu biz zulmedenlermiçiz!’ dediler. Dönüp birbirleri¬ 
ni kınamağa baçladılar: ‘Tazık bize’, dediler, ‘biz azgınlarmıçız! İhtimâl 
Rabb’imiz bize onun yerine ondan daha iyisini verir. Biz Rabb’imize yönelir, 
O’ndan umarız.’İçte azap böyledir. Ahiret azâbı ise daha büyüktür, keçke bil¬ 
selerdi” ( 68 / 17 - 33 ). Burada muhatap, kıssada bahse konu olan kişileri belde- 
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yen acı sürprizden haberdardır, onların haberi yoktur. Lâkin muhataplar 
da sürprizden tamamen mahrum değildirler. Çünkü esâs sürpriz, bahsi ge¬ 
çen İdmselerin, bahçenin yok olmasını anladıkları anda yaşanacaktır. 
Böylece muhataplar da bu manzarayı müşahede etmek için teşvik edilmiş, 
heyecanlandırılmış ve meraklandırılmışlardır. Kıssanın gayesi, dünya işle¬ 
rinde Âhiret inancının göz ardı edilmemesi gerektiği, aksi takdirde her iki 
âlemde zarara uğranacağı “İşte azap böyledir. Âhiret azâbı ise daha büyük¬ 
tür, keşke bilselerdi” âyetiyle açık seçik bir şeldide ifade edilmektedir. 

e. Kıssada, zaman ve mekân unsurlarmtn ehemmiyeti 

Kıssalarda zaman ve mekân unsuruna, esâs gayeye hizmet edecek ka¬ 
dar yer verilmiştir. Sıra ile bu unsurların, kıssanın mesajının sunuluşunda¬ 
ki ilâve tesirlerini görelim. 

Zaman unsuru, kıssa üslûbu içinde muhataplara verilmek istenen me¬ 
saja katkıda bulunacak biçimde kendini göstermektedir. Başka ifade ile 
kıssalarda, içerisinde bulunulan an ile kıssanın cereyan ettiği vakit 
arasındaki zaman diliminin miktarını belirten târihî bir kayıt yoktur. Zira, 
geçmişte meydana gelen bir olayın bize olan yakınlığı veya uzaklığının bi¬ 
linmesinin, kıssanın vereceği ibrete katkısı ve önemi fazla değildir. Burada 
esâs önemli olan, hadisenin hiçbir zaman değişmeyen İnsanî çerçevede bir 
vaka olması ve her çağda insanlara ders ve ibret verecek mâhiyette ol¬ 
masıdır. Ancak mesajın yerine ulaşmasında zaman kaydı ehemmiyet taşı¬ 
yor veya ilâve bir katkı sağlıyorsa zikredilmektedir. Meselâ, Isrâil oğulları, 
Arz-ı Mukaddes’e yerleşmek için oradald zorbalarla mücadeleye çağrıldık¬ 
larında emre karşı çıkarlar. Onların bu durumunu Kur’ân şöyle haber ve¬ 
rir: “Dediler ki: ‘Ey Musa, onlar orada olduğu sürece biz oraya asla yfirmeyiz. 
Sen ve Rabb’in,yfidin, savacın, biz burada oturuyoruz-’Musa: ‘Tâ Rabbil’ de¬ 
di. ‘Ben kendimden ve kardeğmden bankasına mâlik değilim. Bizimle, o yoldan 
çıkmı§ toplumun arasım ayır.’ Allah buyurdu ki: ‘Orası onlara kırk yıl yasak¬ 
landı. O yerde faikın §a§kın dolanacaklar. Sen yoldan çıkmış o toplum için 
üzülme” (5/24). Âyette geçen kırk yılın ifade ettiği mesaj şöyle tespit edil¬ 
miştir: Isrâil oğullarmın kırk sene çölde muhâsara altında tutulmalarınm 
gayesi, Mısır’da Firavun’un zâlim yönetimi alunda zelil ve hakir düşüp, bu 
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tarz bir hayâta alışan nesli yok edip, ağır hükümlere boyun eğmeyen, zul¬ 
me rızâ göstermeyen; savaşa, zafer kazanmaya, fetihler yapmaya cesaretli 
yeni bir nesil yetiştirmektir. Çünidı bir neslin yok olup, yenisinin te¬ 
şekkülü için en azından kırk sene gibi bir zaman dilimi gerekmektedir. 1^9 
Açıkça ifade edilen bir başka zaman kaydı da Nuh (a.s.) kıssasında ge¬ 
çer. “Kasem ederim ki, Biz Nuh’u kavmine£iönderdik, onların arasında bin se¬ 
neden elli yıl eksik kaldı, sonunda haksızlık etmekte olan insanları tufan yaka¬ 
ladı” (29/14). Burada Hz. Nuh’un kavmi arasında 950 yıl kaldığı belirtil¬ 
mektedir. Bu kıssanın geçtiği öteki pasajları da göz önüne alarak Hz. 
Nuh’un bu süre zarfında bıkıp usanmadan, insanları Hakk’a dâvet ettiği 
anlaşılmaktadır. Bu demektir ki, dînî tebliğ, muvakkat olmayıp, süreklilik, 
kararlılık, sabır ve sebât isteyen bir iştir. Bununla beraber, bu devamlı teb¬ 
liğ neticesinde inanan insanların yanı sıra, inanmayacakların da olacakları 
anlaşılmaktadır. Bu realiteden haberdar olmaları, Resûlleri, Son Resulü ve 
onların tâbileri olan müminleri hazırlıldı, kararlı ve temkinli olmaya sevk 
eder. Zira, insanların hayâtında câri kanunlar, tabiî kanunlar gibi değişmez 
bir özellik sergiler. Meselâ, suyun yüz derecede kaynaması, nasıl ki tabiî bîr 
kanun gereğî îse, tıpkı bunun gîbî bazı şartların oluşması île bîr toplumun 
yükselmesi, yahut ötekî bazı şartların teşekkülü île başka bîr toplumun yok 
olması, târih sahnesinden sîlînmesî de yine tabiî bîr kanun gereğidir. 

Kıssada yer unsuru: Kıssalardaki yer adları, ötekî unsurlar gîbî asıl 
gayeye hizmet ediyorsa zikredilir. Meselâ, Isrâ hadisesindeki “Mescld-1 
Haram ve Mescld-1 Aksâ” veya önemli hadiselerin cereyân ettiği. 
Nübüvvet beşiği “Mısır” ve Mekke-1 Mükerreme ve clvârı” gibp 

Bunun hâricinde, kıssalarda delil, zaman, yer ve şahıs İsimleri zlkre- 
dllmekslzln gelir. Kıssa sadece asıl hedefe hizmet eden târihî hadisenin en 
can alıcı noktalarını, sahnelerini zikreder; İbret verme özelliği her zaman 
ve yerde tazeliğini koruyan kesitler, Kur’ân’ın îcâz ve l’câzı İle sunulur. Zl- 

199 D)-. Idris Şengül, Kur'ân Kıssaları Üzerine, Işık Yayınları, İzmir, 1994, s. 231 (Referanslar 
için ay bicz.). 

1^9 Hatta Kur'ân, buraya mucizevî tâbirle "Ümmü'l-Kurâ = Şehirlerin Anası" der (6/92). Bir 
anne çoculdarını sütü ile nasıl besliyorsa, "Şehirlerin Anası ve civârı"da öteki şehirleri, onlar 
için süt mesabesinde olan petrol ile beslemektedir. 
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ra, eğer kıssanın cereyan ettiği zaman, yer ve şahıs gibi unsurları zikredil- 
seydi, bunlar ön plâna çıkar; esâs gaye tâli duruma düşer, gölgelenirdi. 
Zikrettiğimiz bu târihî unsurlara yer verilmesi lassanın tesirini azaltır, zih¬ 
ni dağıtır; böylece kıssadan alınması gereken asıl ibret cihetine dikkati 
toplama yönü zayıf kalırdı. Halbuki, kıssanın mevcut şeldi ile takdimi, 
dildcati her şeyden soyutlayarak bütünüyle ibret alınması gereken olayın 
özüne teksif eder. 

f. Kıssada tekrar 

Kur’ân’dald kıssaların telcrârı mutlak tekrâr değildir. Kur’ân, lassadan, 
sûrede varid olan mânâların siyâlana tetâbuk eden, onları peldştiren hadise¬ 
leri anlatır. Kur’ân, lassanın bir bölümünü (halkasını) teHarladığında, nor¬ 
mal olarak daha önce zikretmediği yeni bir hususu sevk eder ve lâfızlarında 
da bazı değişiklilder yaparak, lassanın zikrolunmasından hedeflenen ibretin 
gerektirdiği talcdim ve tehiri yapar. Peygamber lassaları, Honolojik sırala¬ 
maları gözetilerek birer târihî hadise olmaları itibâriyle değil, ancak ibretler 
ve mev’izeler ihtiva ettiği için zilo'edilir. Onun için lassanın, insanlara veril¬ 
mek istenen ibrete münâsip bölümleri (vak’aları) zilo’edilir.! ^ı 

Meselâ, Kur’ân’da en çok teHârlanan lassa Hz. Musa kıssasıdır. Bu 
kıssa taHiben otuz yerde vârid olmuştur. Bu teHârlarda -altı yer hâriç- lassa- 
ya sadece siyâktan dolayı atıfta bulunuluyor. Esâs bölümler (halkalar) ise he¬ 
men hiç tekrâr edilmez. Eğer lassanın bir bölümü (sahnesi) teHâr edilmiş¬ 
se muhakkak yeni bir şey getirilmiştir. Bu kıssa öteld lassalar haldanda da 
bilgi verir. Binâenaleyh, dildeat ve tetidk etmeden sathî olarak Kur’ân oku¬ 
yanların zannettilderi gibi Kur’ân lassalarında mutlak teHâr yoktur. 1^2 

Dînî gayeye hizmet etme amacına yönelik olduğundan kıssa yeri ge¬ 
lince sevk edilir. Sonra hadiselerden bu gayeye hizmet edecek ve esâs he¬ 
defe götürecek kısmı seçilir. Her makâma münâsip düşen kısmı an¬ 
latıldığından, aynı kıssanın birkaç yerde tekrârlandığı görülür. Her tekrâr- 
lanışta, kıssa binâsının yeni bir tuğlası yerleştirilir. 

121 Necâtî, el-Kur'ân ve I'imu'n-Nefs, s. 179 (Abdulvahhâb Hamûde, el-Kur'ân ve İ'lmu'n- 
Nefs, s. 103-105'den naklen). 

122 Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 162. 
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Diğer tarafta, aynı kıssanın, birçok yerde, farklı üsluplarla anlatılması 
ve bu üslûpların hepsinin en yüksek fesahat ve belagat mertebesinde olu¬ 
şu, Kur’ân’ın i’câz vecihlerinden biri olarak telâldd edilmiştir. Kıssanın 
tekrarlanmasının bir sebebi de şudur: Hz. Peygamber (s.a.s.), insanları Al¬ 
lah’a itaata davet etmek ve onlara Kur’ân okumak için civar bölgelere ve 
şehirlere elçiler ve dâvetçiler göndermek durumunda idi. Allah Teâlâ, peş 
peşe Peygamberlerin sîretini ve kıssalarını vahiy ile bildiriyordu. Aynı kıs¬ 
sanın değişik lafızlarla nazil olması, muhtelif bölgelerdeki faridı kesimlere 
hitap edip, onlarda tesir meydana getiriyordu.i73 

Daha önce belirttiğimiz gibi, Kur’ân’ın üçte biri Ahiret hayâtı haldan- 
dadır. Ahiret inancının delilleri, layâmet günü, amellerin tartılması, mükâ¬ 
fat ve cezâ, cennet ve cehennem vb. hususlar halen her vesileyle teltrâr edi¬ 
lir. Yaratılışın gayelerinden biri de Ahiret hayâtıdır. Binâenaleyh, bu hayat¬ 
la ilgili meseleler ne kadar telcrâr olunsa sezâdır. Peygamber lassalarının tek¬ 
rarı da yine bu gayelere matuftur; Uluhiyet, Nübüvvet ve Ahiret inancını 
peldştirmek. Kezâ, Adem ve Havvâ’nın yaratılması, Iblis’in onlara olan düş¬ 
manlıkları birçok vesileyle telcrârlanmaktadır. Kur’ân, bu gaybi işleri telcrar 
tekrar anlatmalda, imânın nefislerde tespitini sağlamanın yanı sıra sunduğu 
inanç esâslarının, ibretlerin ve mev’izelerin de yerine ulaşmasını hedeflemiş¬ 
tir. Ayrıca lassaların telcrarlamşmda, müminleri Allah’a itaata teşvik, O’na 
âsi olmaktan salandırmak ve haldca irşat amacı da vardır. 

Beri tarafta, Allah Teâlâ, Kur’ân-ı Kerîm’i 23 senede Resûlü’ne çeşit¬ 
li şekillerde indirdi. Hz. Peygamber, kâfirlerin eziyetlerinden ötürü göğsü 
daralıyordu. Onun için, Rabb’i, geçmiş Peygamberlerin kıssalarını gönde¬ 
rerek O’nu teselli ediyordu; bu kıssaların, O’na öğreteceği faydaya göre de 
tekrarlıyordu. 176 Bu gayet tabiî bir durumdur. 

2. Kıssaların gayeleri 

Önceden ifade ettiğimiz gibi Kur’ân’da kıssa, tamamen dînî birtakım 

173 Bakıllânî, İntişâr, s. 596-597. 

174 Necati, el-Kur'ân ve İlmu'n-Nefs, s. 179. 

175 Bakıllânî, İntişâr, s. 597. 

176 Râzî, Nihâyetui-İcâz, s. 280. 


321 




KuR’ÂN’IN İkNÂ HUSUSİYETİ 


gayeleri gerçeldeştirmek için sevk edilmiştir. Kıssa, daveti tebliğ etme 
vâsıtası olduğundan dînî tevcihleri ihtiva etmesi esâs hedefi olmaktadır. 
Bütün Kur’ânî kıssalarda bunu görmemiz mümkündür. Allah’ın vahdâni- 
yetini ispât, Ahiret inancını takrir, vahiy ve Peygamberliğin ispâtı, dinle¬ 
rin esâsta birliği, uyarma müjdeleme, İlâhî kudretin tezâhür ettiği yerleri, 
hayır ve şer, sabır, şükür ve nankörlüğün neticelerini ve daha başka dinî 
gayeleri ve ahlâld hedefleri içine almış, bunların ifade ve benimsetme vâsı¬ 
tası olmuştur. Kıssaların belli başlı gayeleri şunlardır: 

1. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletini, böylelikle Kur’ân’ın Allah ta¬ 
rafından vahiy olunduğunu ispat etmek. Hz. Muhammed (s.a.s.) okur ya¬ 
zar olmadığı gibi önceki dinlerin bilginleri ile de oturup sohbet ettiği 
görülmemiştir. 177 Buna rağmen O’na bu kıssalar geldi. Bunların 
Kur’ân’da gelmesi, onun Vahy-i İlâhî olduğuna delildir. Kur’ân, bazı 
kıssaların başında veya sonunda bu gayeleri açıkça beyân ediyor. Meselâ, 
Yûsuf sûresinin başında şöyle diyor: 

onu Arapça bir Kur’ân olarak indirdik ki anlayastmz. Biz, bu 
Kur’ânh vahiy etmekle sana kıssaların en pçüzelini anlatıyoruz. Sen bundan 
önee bilmeyenlerden idin” (12/2-3). 

Al-i İmrân sûresinde Meryem kıssasını takdim etmeden önce şöyle 
der: “Bu sana vahiy ettiğimiz pçayb haberlerindendir. Meryem’e hanpçisi 
kefalet edeeek diye kalemlerini attıkları zaman sen yanlarında değildin. Çekiş¬ 
tikleri zaman da sen yanlarında değildin” (3/44). 

Hûd sûresinde, Nuh lassasından sonra: “Bu, sana vahyettiğimizpyayb ha¬ 
berlerindendir. Bundan önce onları ne sen, ne de kavmin bilmiyordunuz” (iı/49). 

Sâd sûresinde Adem kıssasını takdim etmeden önce şöyle diyor: “De 
ki: Bu, büyük bir haberdir. Ama siz ondan yüz çeviriyorsunuz. Tüee topluluk 

177 Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 144; M. Saîd Ramadan el-Bûtî, min Revâi'i'l-Kur'ân 
(Teemmulât İlmiyye ve Edebiyye fi Kitâbillahî Azze ve Celle), Dımeşk, Mektebetu'l-Fârâbî, 
1395/1975, ts., s. 191. 
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tartlarken (aralarında) neler geçtiği hakkında bir bilgim yoktu. Ben aneak 
apaçık bir uyaneı olduğum için (bu bilgi) bana vahyediliyor. Rabb’in melekle¬ 
re demiçti ki: Ben çamurdan bir insan yarataeağım” (38/67-71). 

2. Nuh (a.s.) devrinden Muhammed (s.a.s.) devrine kadar bütün dinin 
Allah’tan geldiğini, bütün müminlerin bir ümmet olduğunu, bir olan Al¬ 
lah’ın, hepsinin Rabbi olduğunu açıldamak. Bu, temel gaye olduğundan, 
ifade biraz değişikliğe uğramakla beraber bu üslûp üzere kıssalar tekrar 
edilir. Gaye bu hakikati yerleştirmek ve ruhlarda pekiştirmektir.ı^s Enbiyâ 
sûresinde bu açıkça görülür: “Temin olsun, biz Musa’ya ve Harun’a hak ve 
bâtılı ayırt eden ve korunanlar için bir ıçık ve öğüt olan Kitap (Furkân)’ı ver¬ 
dik. (...) Bu Kur’ân daMuhammed’e indirdiğimiz mübarek bir öğüttür. Şim¬ 
di siz onu inkâr mı ediyorsunuz?” (21/48-50). Keza, 21/5-92 âyetleri de bu 
gerçeği ifade eder. 

3. Dinlerin esâsta bir olduğunu, hepsinin bir tek Ilâh’tan geldiğini or¬ 
taya koymak. Bu maksatla birçok Peygamberin kıssası böyle toplu olarak 
gelir. Bu kıssalardaki akide olan Allah inancı tekrarlanır: 

“Temin olsun Nuh’u kavminegönderdik: Ey kavmim, dedi, Allah’a kul¬ 
luk edin. Sizin O’ndan baçka tanrınız yoktur. Doğrusu ben, size büyük bir 
günün azâbından korkuyorum.” 

“Ad’a da kardeçleri Hûd’u gönderdik. Dedi ki: ‘Ey kavmim, Allah’a 
ibâdet edin. Sizin O’ndan baçka tanrınız yoktur.” 

“Semûd’a da kardeçleri Sâlih’igönderdik. Dedi: ‘Ey kavmim, Allah’a iba¬ 
det edin. Sizin O’ndan baçka tanrınız yoktur.” 

“Medyen’e de kardeçleri Şuayb’i gönderdik. Dedi: ‘Ey kavmim, Allah’a 
ibadet edin. Sizin O’ndan baçka tanrınız yoktur.” (7/59-85) 

Bu temel akidede, bütün dînlerin Peygamberleri müttefiktir. Bu özel 
gayeyi pekiştirmek için, kıssalar toplu olarak zikrediliyor. 

4. Dinin bir Ilâh’tan geldiğini, bir tek temel üzerine binâ olunduğu¬ 
nu, bütün Peygamberlerin dâvet vesilelerinin bir olduğunu ve kavimleri- 
nin istikbâlinin benzer olduğunu beyân etmek. Bundan dolayı da Pey¬ 
gamberlerin kıssaları toplu olarak zikredilir ve bu kıssalardaki dâvet usûlü 

Kıssaların gayeleri hakkında geniş bilgi için bkz. Seşyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 144-170. 
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tekrarlanır: 

“Temin olsun biz Nuh’u kavmine £iönderdik: ‘Ben sizin için apaçık bir 
uyanetyım. Talnız Allah’a ibadet edin. Cidden ben, sizin, aeı bir günün 
azabına uğramanızdan korkuyorum” dedi (11/25-26). 

5. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) dini ile özellilde Hz. İbrahim’in dini ve 
genellilde de İsrail oğulları dinleri arasındaki müşterek aslı beyân etmek, 
bu bağlantının bütün dînler arasındaki genel bağlantıdan kuvvetli olduğu¬ 
nu belirtmek de kıssaların gayelerindendir. İbrahim, Musa ve İsa kıssa¬ 
larında buna defalarca işaret edilmiştir (Bkz. 3/68; 53/36-38; 5/46-48). 

6. Allah’ın nihayet Peygamberlerine yardım edip, yalancıları helak 
edeceğini beyân etmek, kıssaların bir başka gayesidir. Bu, Hz. Muham- 
med’i (s.a.s.) takviye etmek ve O’nun imâna dâvet ettiği kimselerin ruhları¬ 
na tesir etmek maksadını taşır: “Peygamberlerin haberlerinden, senin kalbi¬ 
ni sağlamlaçtıraeak her çeyi sana anlatıyoruz (ki kavminden gördüğün haksız 
davranıçlara karçı kalbin kuvvet bulsun, ruhun açılsın). Bunda da sana hak 
ve inananlar için bir öğüt ve ibretgelmiçtir” (II/ 120 ). Bu gayeye uymak mak¬ 
sadıyla Peygamberlerin kıssaları topluca ve kendilerini yalanlayanların 
mahvolmalarıyla sona ermiş olarak gelir. Bu maksatla kıssalar tekrâr edi¬ 
lir (Bla. 29/14-40). 

7. Allah’ın Peygamberlerine, seçkin kullarına ihsan ettiği nimetleri 
beyan etmek. Süleyman, Davud, İbrahim, Meryem, Isâ, Zekeriya, Yunus 
ve Musa kıssalarında olduğu gibi. 

8 . Ademoğullarını şeytanın yoldan çıkartmasına karşı uyarma, şeytan¬ 
la onlar arasında tâ babalarından beri sürüp gelen düşmanlığı belirtmek. 
Bunu Icıssa yoluyla bildirmek daha tesirli, daha Icuvvetli ve nefiste kötülüğe 
çağıran her türlü vesveseden şiddetle sakınmağa daha çok vesile olur. 
Ebedî bir mesele olduğundan Adem kıssası birçok yerde tekerrür etmiştir. 

Kıssaların daha başka gayeleri de vardır: 

Allah’ın hârikâlara muktedir olduğunu beyân: Adem’i yaratma kıs¬ 
sası, Isâ’nın doğumu kıssası, İbrahim ve kuşlar kıssası -ki İbrahim, kestiği 
dört kuşu yoğurduktan sonra her parçasını bir dağa koyup, çağırınca kuş¬ 
lar dirilerek kendisine gelmişti- “harabe bir kasabadan geçen” ve Allah’ın, 
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kendisini öldürüp yüz sene sonra dirilttiği kimsenin kıssası gibi. 

Güzel ve salâhın, şer ve fesadın akıbetini beyân: Âdem’in iki oğlunun 
kıssası, iki bahçe sâhibinin kıssası, Isrâil oğullarının isyandan sonraki 
kıssaları, Ashâbu’l-Uhdûd kıssası. 

3. Kıssaların eğitici rolü 

Kıssanın önemli bir eğitici rolü olduğundan, fertlerin eğitimi ve on¬ 
lara en yüce örneğin; dînî ve ahlâkî değerlerin verilmesi için eğitimciler ta¬ 
rafından eskiden beri kullanılmaktadır. Kıssa, hadiseleri ve şahsiyetleri tas¬ 
vir ettiğinden, dikkatleri canlı tutar ve dinleyicileri hadiseleri tâldp etme¬ 
ye teşvik eder, vicdanen onları ortak ederek, hislerini etldleyen muhtelif 
infiâllerini ve duygularını uyandırır. Böylece onların alalları ve nefisleri, 
kıssanın ihtivâ ettiği hükmü, mev’izeyi ve ibreti kabul edecek hale geldiği 
gibi, kıssanın tevcih ettiği en yüce örneği ve değerleri de benimser hale ge¬ 
lir. 179 Kur’ân’ın hitâp ettiği bedevinin rûhî ihtiyacı da daha az mühim de¬ 
ğildir. Kur’ân’da, okuma yazma bilmeyen sert göçebelerin ruhunu okşa¬ 
yan âhenk ve kafiye vardır. Onu uyanık ve tebliğe dikkatli tutmağa zorla¬ 
mak ve ruhuna arka arkaya hamleler vermek için âni değişmeler vardır. 
Böylelilde o, Kur’ân’ın şairâne olan nesrini, bazen anlayıp tefekkür etmek¬ 
ten çok ona hayran kalır. Bir olay, bir imâ vâsıtasıyla bildirilene dikkati 
çekmek için bilinen hadiselere referanslar, hatırlatmalar vardır. Bunlarda 
gaye bir târihî olayı hatırlatmak değil, mânevî değişimin yüksek İhtiyaçları 
İçin İnsanı; ancak doğan, yiyen, içen, uyuyan, çoğalan ve sonra ölen diğer 
yaratıklardan, hayvanlardan ayrılma arzusuyla intibâha dâvet maksadıyla 
o olaydan istifade etmeyi temindir. 

Günümüzde, eğitim sahasında masaldan istifade edilmektedir. Masal¬ 
ların çocuk mantığının yapısına uygun bir imkân dünyâsı meydana getir¬ 
diği, fevkalâdeye olan eğilimi güce dönüştürdüğü, üstünlüğe karşı duyu¬ 
lan özlemin bu yolla tatmin edildiği; masalın çocuklarda hayâl ve duygu 


179 Seyyid Kutub, et-Tasvîru'l-Fennî, s. 144-170. 

1^9 Muhammed Hamîdullah, Kur'ân-ı Kerim Târihi, s. 21-22. 
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gücünü artırdığı, zenginleştirdiği ve bu özellilderi ile tabiî bilime hazırlık 
çalışması niteliğinde oldukları, keşiflere kapı araladığı için büyük fayda te¬ 
min ettiği ifade edilmektedir. 

Masallar çoğu zaman hayalîdir. Oysa Kur’ân kıssalarında fevkalâde- 
lilder vardır ama bunlar gerçektir, masaldaki gibi hayalî değîldîr. Kur’ânî 
kıssaların aynıyla vâkî olduğunu şu şeldide anlamak mümkündür: Kıssa¬ 
larda, sadece esâs gayeye hizmet eden can alıcı noktalar zîlcredîlîr. Halbu¬ 
ki düzme hîkayeler, İnsanları eğlendirmeye yönelik olduğundan, sözü uza¬ 
tır, meseleyi dallandırıp budaldandırır. Öyle kİ, esâs maksat ayrıntılar 
arasında boğulup kaybolur. Eğitim kademelerinde kıssalardan fayda- 
lanıldığı takdirde, eğitilenlerin üstünlüğe, harikulâdellldere olan özlemle¬ 
ri giderilip, İlmî İnkişâflara kapılar daha fazla aralanmış olur. Zira, tıp, 
edebiyât, sanat, zooloji vb. birçok sahayı alâkadâr eden Peygamber muci¬ 
zeleri kıssalarla anlatılmaktadır. Bu mucizeler, İlgili sahalardaki İlim adam¬ 
larının, -Allah’ın İzni İle- ulaşabllecelderl en son sınırı göstermekte ve on¬ 
ları araştırmaya teşvik edip, bu sûrede ufuklarının genişlemesine sebep ol¬ 
maktadır. Böylece, dînin gerçelderinin İmkânı anlaşılmakta ve bunlar zi¬ 
hinlere yaklaştırılmış olmaktadır. Binaenaleyh, dîn ve İknln birbirinin 
nâkızı değil, lâldn yardımcısı olduğu anlaşılmış olacaktır; çünkü birincisi 
teşriî kanunları sunarken, öbürü tekvini kanunları tespite çalışmaktadır İd, 
bu her İki kanunun menşei, kaynağı aynıdır: Yüce Yaratıcı. 

4. Kıssaların faydalan 

İnsanın, geçmişle İlgili haberleri dinleyip, öğrenme merakı vardır. 
Kur’ân kıssaları, muhâtabın zihin, kalb, his, şuur gibi İnsanın hareketleri 
üzerinde müessir olan unsurlarını faâllyete geçirerek doğru İnancı sunup, 
köldeştirir. Ayrıca yüce meleke ve duyguları, fazilet ve hayır cephesini de 
muhatap farkında olmadan yönlendirir, onda dînî hassasiyetin oluşmasını 
temin eder. İnsan, kıssaları okurken, neticeleri üzerinde düşünürken, hiç 
zorluk çekmeden bahse konu edilen İnançlı şahsiyetlerin yerinde olmayı 
temenni eder, onları kendine örnek alır; çünkü benzer durumlarla 

Selçuk Kantarcıoğlu, Eğitimde Masalın Yeri, MEB yy., İstanbul, s. 15. 
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karşılaştığında bunlar zihninde canlanır ve böylece kendini onların yerine 
koyar; onlar nasıl hareket etmişlerse o da öyle hareket eder. Diğer tarafta, 
yoldan çıkmış İdmselerin durumuna düşmekten salanır ve onlardan, fiille¬ 
rinden, sözlerinden uzak durur. Kıssaların birçok faydası vardır. Biz bun¬ 
lardan konumuzla ilgili olanlarına işaret etmelde yetineceğiz: 

a. Kur’ân’ın nüzûlü dönemindeki Ehl-i Kitâb’ın bilgisi, geçmiş Pey¬ 
gamberlerin haberlerini, onların yaşadıkları çağı ve civarlarında bulunan 
toplumları bilmekten ibaretti. Kur’ân’ın, -Ehl-i Kitâp’tan ancak ilimde de¬ 
rinleşmiş olanların bildiği- bu kıssaları ihtiva etmesi, Ehl-i Kitâb’a büyük 
bir tahaddî oldu ve onları, Müslümanlara karşı delil getirmekten âciz 
bıraktı. Artık, Müslümanlar, Yahudi din adamlarına verilen ilim sıfatına 
daha fazla hak sahibi oldular. Böylece Yahudilerce Müslümanlara atfedi¬ 
len “ümmîlik” sıfatı kalkmış, onlara “câhil ümmet” diyen muârızlarının da 
sesi kısılmış oldu. 1^2 Onlardan gerçeği arayan kimseler de çekinmeden 
Müslüman oldular. 

b. Kur’ân kıssalarının tavsif ve muhavere (diyalog) üslûbu ile an¬ 
latılması, Arapların bildiği bir tarz değildi. Kıssaların bu şeltilde gelmesi, 
Arap belâgatında yepyeni bir üslûp oluşmrdu. Bu husus, dilcilerin rûhu- 
na kuvvetle tesir etti. Bu, Kur’ân’ın i’câzmdandır. Zira, bunun yeni bir 
üslûp olduğunu inkâr etmekle beraber benzerini getiremiyorlardı; çünkü 
bu, alışık olmadıkları bir tarzdı. Meselâ, cennet, cehennem ve A’raftalti 
insanların hallerinin anlauldığı A’râf sûresi (7/44-50) buna örnek olarak 
gösterilebilir. Bu husus, Arapları Kur’ân’a muâraza yapmaktan alıkoyan 
sebeplerin tamamlayıcısı oldu.ı^^ 

c. Kur’ân’ın nüzûlü dönemindeki Araplara cehalet ve ümmîlik galebe 
çalıyordu. Öyle ki akılları, ancak hissin muttali olduğu veya histen kaynak¬ 
lanan şeyleri kavrıyordu. Böylece, geçmiş toplumların başlarından geçen 
olaylardan ders alma gibi bir imkânları yokm. Zaten bunların birçoğunun 
ismini bile duymamışlardı, isimlerini bildiklerinin de târihî gerçeklerini 
bilmiyorlardı. Bu durum, önceki insanların helâkine sebep olan halleri 


1^2 İbnu Âşûr, Tefsîru't-Tahrir ve't-Tenvîr, I, s. 65. 
İbnu Âşûr, Tefsîru't-Tahrir ve't-Tenvîr, I, s. 66. 
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terk edip, kendi durumlarını düzeltmek için gayret göstermekten onları 
alıkoydud*4 Geçmiş toplumların varlıldarına muttali olmak, onların bir¬ 
çok durumundan haberdar olmak Müslümanların bilgisini genişletti. Bu 
arada, kendilerine zulmettiklerinden ötürü başlarına gelen musibetleri bil- 
dilderi kimselerin durumuna düştülderi, Islâm’dan önceki gaflederine de 
işaret edildi (14/45). Bu sûrede ikaz edilip uyarıldılar. 

d. Kıssa Yüce Yaratıcının emirlerine uymayıp Resullerine karşı inada 
saplanan müşrikleri, verdiği dersler ve ibrederle taşlanlıldarından vazgeçi- 
riyordu. Ayrıca onlara, emsallerinin ve atalarının kötü âkıbederinden ders 
almalarını ve yeryüzüne Allah’ın salih kullarının nasıl vâris olduklarını 
öğretiyordu. “Onlara §u adamın haberini de oku: Kendisine âyetlerimizi ver¬ 
dik de onlardan sıyrıldı, çıktı, çeytan onu peyine taktı, böyleee azpçınlardan ol¬ 
du. Dileseydik onu elbette âyetlerle yükseltirdik, fakat o yere saplandı ve hevesi¬ 
nin peyine düytü. Onun durumu, tıpkı yu köpeğin durumuna benzer: Üstüne 
varsan da, dilini sarkıtıp solur, onu bıraksan da dilini sarkıtıp solur. İyte âyet¬ 
lerimizi yalanlayanların durumu budur. Bu kıssayı anlat, belki düyünüp, öğüt 
alırlar” (7/175-176). “Elbette onların kıssalarında akıl sâhipleri için ibretler 
vardır. Bu Kur’ân, uydurulaeak bir söz değildir; aneak kendinden öneeki Hak 
Kitâbının doğrulanması, her yeyin açıklanması; inananlar için bir kılavuz ve 
rahmettir” ( 12 / 111 ). 

e. Kıssa, tarihin sağladığı faydayı temin eder; hayır veya şer, tahrip 
veya tamir her şeyin sebeplere terettüp edeceğini bildirerek, ümmetin 
hayra uyup, şerden, sakınmasına vesile olur.ı^s yunlar, zulümleri 
yüzünden çökmüy, ıssız kalmıy evleridir. Şüphesiz bunda bilen kavim için bir 
ibret vardır” (27/52). “Halkı zulmederken helâk ettiğimiz niee kent vardır ki 
duvarları yıkılan tavanlarının üstüne çökmüytür. Niee kullanılmaz olmuy ku¬ 
yu ve ıssız kalmıy sağlam köyk vardır!” (22/45). Kıssalarda, uyulacak fazilet 
timsâli şahsiyetler temâyüz ettiği gibi, bunun aksi yâni sakınılacak tipler 
de beliriyor. Bu nokta oldukça önemlidir. Zira, hemen herkes, hayatında 
kendine örnek bir şahsiyet edinir ve onun hemen her hareketini dikkate 
alarak davranır. Bu sadece avam tabakasında değil, en tahsilli kimsede da- 

İbnu Âşûr, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvîr, 1, s. 66-67. 

İbnu Âşûr, Tefsîru't-Tahrir ve't-Tenvîr, 1, s. 66. 
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hi müşahede edilen bir durumdur. Binâenaleyh, kıssa, insana hem uyula¬ 
cak hem de sakınılacak tipleri gösterir. Akl-ı selim sahibi, Kur’ân’ın tabi¬ 
riyle “en güzel örnek” Hz. Muhammed, Hz. İbrahim ve beraberindekiler 
ile öteki Resullere uyarken (33/21; 60/4,6); kötülük misâli; yoldan çıkmış, 
sapmış ve sapıtmış olanlar (Firavun, Hamân, Kânın, Ebû Leheb vb. tip- 
ler)’dan da şiddetle sakınır. 

f. Kur’ân, insanlığı, zikrettiği Peygamberlerin mucizelerine yetişmek 
için gayretli ve devâmlı çalışmaya teşvik etmelde, onların bütün insanlığa 
rehber olduğunu gösterir. Sanki Kur’ân, bu mucizeleri zikretmelde insan¬ 
lara şu mesajı vermektedir: “İlim sâhasında ilerlemekle gelecekte bu muci¬ 
zelerin nazireleri gerçeldeşecektir.” Böylece insanları bu konuda teşvik et¬ 
mekte ve kendisine seslenmektedir. Haydi, çalış, gayret et, tâ ki bu muci¬ 
zelere yakın şeyler vücûda getiresin... Haydi, Süleyman (a.s.) gibi iki aylık 
mesafeyi bir günde katet. Isâ (a.s.) gibi en müzmin hastalıldarı tedâvî et¬ 
meye çalış. Musa’nın (a.s.) âsâsı gibi taşlardan hayât suyu çıkart ve beşeri¬ 
yeti susuzluktan kurtar. Ibrâhim (a.s.) gibi seni ateşten koruyacak madde¬ 
leri ara giy. Bazı Peygamberlerin yaptıkları gibi, şarkın ve garbın en uzak 
köşelerinden, sesleri ve görüntüleri duymak ve görmek için çareler ara. 
Davud (a.s.) gibi demiri hamur gibi yoğurarak mum gibi yumuşat, tâ ki 
bütün beşerî sanatların temeli olsun. Yûsuf ve Nuh’un (a.s.) mûcizelerin- 
den olan saat ve gemiden o büyük istifadeleri temin ettiğiniz gibi, aynı şe¬ 
kilde diğer Peygamberlerin mûcizelerinin verdiği dersten de istifade edip, 
onların benzerlerini yapınız. 

g. Kıssada tefermâta yer verilmediği gibi, kıssa kahramanının ha¬ 
yatındaki bazı safhalara da yer verilmez. Bu safhaları, muhâtabın kendisi 
zihninde canlandırarak halkaları tamamlayabilir. Esâs bizim burada işâret 
etmek istediğimiz husus, bu halkaların zikredilmeksizin geçilmesinin te¬ 
min ettiği faydalardır. 

Kur’ân’ın îcâzı ile de alâkalı olan bu üslûbun ilk akla gelen faydası 
muhâtabı agâh tutmasıdır. Kıssada bir safhanın geçildiğini gören okuyu¬ 
cu, meselenin en önemli yönlerinin zikredildiğini anlar ve ona göre pür 
dildcat kesilir. Bu şekilde kıssa ile verilmek istenen mesaj kristalleşmiş. 
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muhataba yardımcı olunmuş olur. Ayrıca bütün halkaların anlatılmasınm, 
okuyucuda zihnî bir gevşeme, dikkat dağınıklığı meydana getirmesi de ih¬ 
timâl dahilindedir. Dînî gayeye hizmeti olmayan bu halkaların geçilmesi 
bu yönden de fayda temin eder. 

Meselâ, Yûsuf (a.s.) kardeşleri tarafından atıldığı kuyudan çıkarulıp 
ucuz bir fiyatla satıldıktan sonra perde kapanmaktadır. Bir anda Hz. 
Yusufun Mısır’da, Aziz’in sarayında olduğunu görüyoruz. Bu kez burada 
kapanan perde, onun erginlik çağında, atlatuğı bâdire ile -ki bu, hususiy¬ 
le gençler için önemli mesâjlar ihtivâ etmektedir- açılmaktadır (12/19-33). 
Yine Tâhâ (41-47) âyetlerinde de bu hususiyet tezâhür etmektedir. 

Ayrıca, kıssada münâsip düştükçe muhâtabı intibâha getiren, onu 
yönlendiren bir ibâre ile Kur’ân’ın temel prensiplerinden biri sunulur. 
Böylece okuyucu, kıssadaki olaylara, sahnelere kendini kaptırıp, bütün 
dildcatini tamamen olayın akışına vermez; kıssa ile verilmek istenen mesaj¬ 
dan da nasibini alır. Hususiyle, mufassal olarak anlaulan kıssalarda veya 
aynı sûrede peş peşe kıssaların anlauldığı yerlerde bu durum bâriz bir şe¬ 
kilde görülmektedir; kıssanın başında, ortasında ve sonunda muhâtabın 
dildcatini asıl gayeye temerküz ettiren tevcihlere rastlanmaktadır. Meselâ, 
Yûsuf sûresinin hemen girişinde asıl gaye zikredilmekte, Kur’ân’ın 
haldcaniyetine işâret edilmektedir. Akâbinde kıssaya geçilmektedir. Fakat 
muhâtabın kendini tamamen kıssanın hadiselerine kaptırıp, esas tevcihler¬ 
den bigâne kalmaması için münasip düştükçe asıl mesajlar bir nevi is- 
tidrâd cümleleri halinde sunulmaktadır. Hz. Yusufun hapisteki arkadaş¬ 
ları, rüyalarının tevilini kendisinden istedikleri sahnede âdetâ hadiselerin 
akışı durmakta, Yûsufun (a.s.) arkadaşlarına imân dersi verdiği bölüm ara¬ 
ya girmektedir. Burada insanların ayağının en çok kaydığı, bütün Resûlle- 
rin temel gayelerinin başında yer alan Allah’ın birliği konusu işlenmekte¬ 
dir. “(...) Bu Rabb’imin bana lütfedip, öğrettiği peylerdendir. Ben Allah’a 
inanmayan, Ahireti de inkâr eden bir kavmin dînini terk ettim. Atalarım 
İbrahim, İshak ve Takub’un dînine uydum. Bizim herhanppi bir peyi Allah’a 
ortak kopmağa hakkımız yoktur. Bu, bize ve bütün insanlara Allah’ın bir lüt- 
füdür, ama insanların çoğu pükretmezler. Ey benim zindan arkadaplarım, çe- 
pitli tanrılar mı iyi, yoksa her peyi hükmü altında tutan kahhâr olan tek Allah 
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mı? Siz, O’nu bırakıp a-nca-k sizin ve a-ta-la-nmzm taptığı birtakım isimlere 
tapıyorsunuz. Allah onların pıerçeküği hakkında hiçbir delil indirmemiçtir. 
Hüküm yalnız Allah’ındır. O, yalnız kendisine tapmamızı buyurmuçtur. İçte 
doğru din budur. Ama insanların çoğu bilmezler.” (12/37-40) 

Aynı kıssanın akışında öteki bazı dersler verildiği gibi, özellilde kıs¬ 
sanın sonunda Kur’ân’ın temel meseleleri olan Ulûhiyyet, Ahiret, Hz. 
Muhammed’in (s.a.s.) hakkaniyeti, Kur’ân’ın beşer tarafından uydurulacak 
bir Kitâb olmadığı, Allah tarafından vahyolunduğuna tekrar işaret oluna¬ 
rak kıssanın dînî gayeye hizmeti temin edilmektedir (Bkz.l2/102-109). 

B. Mesel 

Özel izah ve yorumların muhataplar üzerindeki tesirleri fazladır. On¬ 
lar, muhatapların kafalarında gerçek bir imaj, tam bir canlandırma mey¬ 
dana getirirler. Genel ifadeleri, dikkatleri dağılmadan takip edebilecek 
muhataplar bulmak zordur. Şu halde, genel ifadeleri özel hallerle can¬ 
landırmak muhataplara tesiri ziyadeleştirir. Genel ifadeleri özel hallerle 
canlandıran vâsıtaların en mühimlerinden biri de meseldir. Bir sözün me¬ 
sel olabilmesi, onda bazı tuhaflık ve ilginçlilderin bulunmasıdır. 

Mesel, sözlükte benzer, eş (nazır), delil, sıfat, örnek gibi anlamlara 
gelir. 1^7 Terim olarak mesel, biri diğerini açıklayıp tasvir etsin diye ara¬ 
larında benzerlik bulunan bir konudaki bir sözün, bir başka konudaki bir 
söze benzetilmesinden ibarettir. 

Meseller, fiillerin ölçülü yapılmasını sağlar. Mesel koyan kimse sa¬ 
natını icra eden sanatkar, müşterisinin ölçülerine göre kumaş biçen ve el¬ 
bise diken terzi gibidir. Her şeyin bir kalıbı ve miktarı vardır; sözün 
ölçüsü ise mesellerdir. Bu tarz kelâma mesel denmesinin sebebi, insanın 
hatırında dâima şeldilenip canlanmasıdır. 

Meseller, mânâları müşahhaslaştırır. Müşahhas meseleleri algılamada 

Râzî, et-Tefsîru'l-Kebîr, 2/17 tefsirinde, II, s. 72 vd. 

187 Fîrûzâbâdî, Kamus, MSL md., s. 1342. 

188 Râğıb, Müfredat, MSL md., 462; Fîrûzâbâdî, Basâîr, MSL md., IV, s.482. 
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zihin duyu organlarından faydalanır. Fakat makûl (mücerret mânâ) böyle 
değildir; çünkü histen yoksundur, ondan tecrit edilmiştir. Onun için 
mücerret şeyleri anlamak, müşahhaslara göre çok daha zordur. 

Meselden maksat, kalblerde bir şeyi yalnız başına nitelemenin meyda¬ 
na getiremeyeceği tesiri meydana getirmektir. Mesel getirmekten amaç, 
gizli olanı açık olana; gâibi şâhide benzetmektir. Böylece o şeyin mâhiye¬ 
tine daha sağlam bir şeldide vâkıf olunur ve hisler akla mutabık olur. Bu 
ise en güzel izah şeldidir. Meselâ, imân etmeye teşvik etmek darb-ı mesel¬ 
den soyutlanmış olarak yapıldığında, bunun kalblerde meydana getirece¬ 
ği tesir, onun nûra benzetilmesi ile meydana gelecek tesirden daha azdır. 
Hiçbir benzetme yapmaksızın küfürden nefret ettirmenin akıllarda 
uyandıracağı çirkinlik, küfrü zulmete, yâni karanlığa benzeterek akıllarda 
uyandırılacak olan çirkinlik kadar kuvvetli olamaz. Herhangi bir şeyin 
zayıflığını haber verip, onun bu zayıflığını örümcek ağına benzeterek bil¬ 
dirmek; onun zayıflığını herhangi bir şeye benzetmeksizin belirtmekten 
daha beliğ ve müessirdir. İşte bu sebepten dolayı Cenâb-ı Hak, herşeyi 
apaçık anlatan Kitâb’ında çokça mesel îrâd etmiştir. Eğer Allah Teâlâ, 
mesel getirmemiş olsaydı, belld de insanlar hiçbir şey idrâk edemezdi. 
Özellilde de hisse dayanan meselelerde bilgi edinmeleri mümkün olmazdı; 
çünkü bütün hissi ve hatta aklî sûret, birer mesel ve temsildir. 

Meseller 

a) Hissin muttali olamayacağı bir şeyi ortaya çıkartmak, 

b) Aklın bedihî olarak bilemeyeceği bir meseleyi bedâhet derecesine 
getirmek, 

c) Adet olmayan, alışılmamış bir şeyi normal bir hale sokmak, 

d) Kuvvet üstü olarak bilinen bir sıfatı kuvvetin şümulüne dahil et¬ 
mekten ibâret olarak görülmüştür. Kur’ân’daki meseller bütün bu ne- 
vilere şâmildir. “Şüphesiz Biz bu Kur’ân’da her çeşit meselipçetirip anlattık” 
(30/58). 

Râzî, et-Tefsîru'l-Kebîr, 2/17 tefsirinde, II, s. 72. 

190 M. Hamdı Yazıt, Hak Dini, 1/26 tefsirinde, I, s. 276. 

191 Zerkeşî, Burhan, I, s. 486. 
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Meseller, vâkiî ve mümkün olmak üzere ikiye ayrılabilir. Kur’ân’daki 
mesellerden bazısı gerçektir, vuku bulmuştur. Meselâ, “Elçileringeldiği köy 
hcılkt” (36/13-19). “Güven ve huzur içinde, her yerden rızkı bol bol£ielen köy” 
( 16 / 112 ) İle ilgili meseller bu nev’i vâki mesellerdendir, ikinci kısım ise, 
görünen âlemde eşi benzeri gerçeldeşmese bile zihinlerde tahayyül edilen, 
gerçekleşmesi mümkün olan mesellerdir. 1^2 Bunlar tabiî hayâtta tekrar¬ 
lanıp durduğundan aynıyla gerçek olmaları şart değildir. 1^*3 Kur’ân’da ge¬ 
çen “köle ile hür” (16/75), yahut “birbirine rakip efendiler” (39/29) gibi 
örnelder mesellerden ibarettir. Halbuki, meselâ Enbiyâ kıssaları böyle de¬ 
ğildir. 

Kur’ânî mesellerin amacı, kısaca ifade edecek olursak, kıssada olduğu 
gibi Kur’ân’ın nüzul maksadarına hizmet etmektir. 

1. Mesellerin tesir çekilleri 

Kur’ân’da varit olan mesellerin hatırlatma, vaaz, teşvik, sakındırma, 
ibret alma, takrir, tefekkür, sunulmak istenen mesajları aldın alabileceği 
bir şeldide tertip etmek ve hissedilebilecek bir tarzda tasvir etmek gibi fay¬ 
daları vardır.. Ayrıca Kur’ânî meseller, mükâfatın muhtelif olduğunu be¬ 
yan etmek, övme, sevâp ve ikap, bir durumu yüceltmek veya tahidr etmek 
yahut bir şeyi yerleştirmek veya ortadan kaldırmak amacına yöneliktir. 

Meseller ve teşbih, Allah’ın kudretini, hak dinin gayelerini açık seçik 
olarak müşahhas bir tarzda anlatan delil gösterme kaynaklarındandır. Teş¬ 
bih yollarından biri de meseldir. Mesel, yüce hakikaderi akıllara yak¬ 
laştırmak, hissedilemeyen gaybı, insanın yanı başında bulunan hissedilen 
şeylere benzetmek, müşâhede edilen cüz’î şeylerle külli mânâları açıkla¬ 
mak, hazır durumla görünmeyene delil göstermek gibi faydaları sağlar. 1^4 
Çünkü, müşâhede edilen varlıldarla temsil ünsiyeti artırır. 

Mesel tarzında anlatılan mânâların ehemmiyet kazandığı, tesir 

192 Df. Şerif Mansûr b. AVn el-'Abdelî, el-Emsâl fi'l-Kur'âni'l-Kerîm, Cidde, Alemu'l-Ma'rife, 

1406/1985, s. 51-51. 

193 Bûtî, Min Revâi'i'l-Kur'ân, s. 181. 

194 M. Ebû Zehra, el-Mu'cizem'l-Kübra, s. 324-325. 
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gücünün ziyadeleştiği, nefisleri harekete geçiren kuvvelerini katladığı, 
kalblerin derinliklerine kadar nüfuz edip, tabiatları sevmeye zorladığı ko¬ 
nusunda bilginler hemfikirdir 

Eğer maksat övmekse, mesel ile bu daha üstün ve daha kıymetli ol¬ 
duğu gibi, nefislere tesiri de daha büyük olur. Ayrıca bu, duyguyu daha 
fazla harekete geçirir, sevgiyi daha çabuk celp eder, dillerde daha çabuk 
dolaşır ve daha çok hatırlanır. 

ûj jli ^ jdl ^ ... 

.. . jLâSdl ^^^ 

“Muhammed Allah’ın Resulüdür. Onun yanında bulunanlar, kâfirlere 
karyı katı, birbirlerine karyı merhametlidirler. Onların rükü ve secde ederek 
Allah’ın lütüfi ve rızâsını aradıklarını yförürsün. Yüzlerinde secde izinden 
niyânlar vardır. Onların Tevrât’taki vasıfian ve Incil’deki vasıfian da şöyle bir 
ekin yşibidir ki, filizini çıkarttı, onu yçüçlendirdi, kalınlaştı, derken yçövdesinin 
üstüne dikildi, ekincilerin hoşuna yçider, onlara karşı kâfirleri de öfkelendirir 
bir duruma yşeldi. Allah onlardan inanıp iyi işler yapanlara mağfiret ve büyük 
mükâfat vaat etmiştir” (48/29). 

Eğer maksat yermekse, mesel ile hasım daha fazla perişan edilir, ona 
daha şiddetli darbe vurulur, yerin dibine geçirilir: 

“Onlara şu adamın haberini de oku: Kendisine âyetlerimizi verdik de onlar¬ 
dan sıyrıldı, çıktı, şeytan onu peşine taktı, böylece azpyınlardan oldu. Dileseydik el¬ 
bette onu o âyetlerle yükseltirdik, fakat o yere saplandı ve hevesinin peşine düştü. 
Onun durumu tıpkı şu köpeğin durumuna benzer: Üstüne varsan da dilini 
sarkıtıp solur, onu bıraksan da dilini sarkıtıp solur. İğe âyetlerimizi yalanlayan¬ 
ların durumu budur. Bu kıssayı anlat, belki düşünür (öğüt alır)lar” (7/17S-176). 

Eğer maksat tartışma ise mesel ile getirilen delil daha parlak, daha 

Seyyid Şerif Cürcânî, Esrâru'l-Belâğa, Thk. M. Reşîd Rızâ, el-Kâhire, Dâru'l-Matbûâti'l- 

'Arabiyye.ts., s. 92-93. 

Cürcânî, Esrâru'l-Belâğa, s. 92-93. 
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üstün ve daha kuvvetli olur. 1^6 Hatta temsili kıyâsın bir nev’i vardır ki, 
mantığın yakînî bürhânından çok daha kuvvetlidir. 1^7 o da, cüz’î bir tem¬ 
sil vasıtasıyla külli bir hakikatin ucunu gösterip, hükmü o haldkate bina 
etmektir. 

üj oakol odil Ijakol ^^âjl 

.. .oc..,d o^j^dl 01^ 

“Allah’tan başka veliler edinenler, bir ev edinen örümeeğe benzerler. Ev¬ 
lerin en£ievşeği örümeek evidir, keşke bilselerdi” (29/41). Örümceğin yaptığı ve 
içinde barındığı ev ne kadar zayıf ve güvensizse, o kâfirlerin bel bağlayıp 
tutundukları tanrılar da o kadar dayanıksız ve zayıfur.ı^’S 

Eğer, maksat mev’ize ise mesel ile bunu vermek, sadırlara daha iyi şifâ 
olur ve bu, düşünceyi daha iyi harekete geçirdiği gibi, uyarma ve sakındır¬ 
ma için daha etidli olur ve gayeyi daha iyi gözler önüne serer. 

Diğer tarafta, mesellerle görünmeyen gerçekler, gözle görülecek bir 
şeldi alır. Tıpkı aynaya bakıp, onda yüzü ile birlikte arkasında bulunan 
kimseyi de görmek gibi. Bu ayna, onun baştaki gözüne yardım etmiştir. 
Bu meseleyi müşahede edince onunla kendisine gaip olan ötekini de idrâk 
eder. Böylece nefis sükûnet bulur ve kalbe boyun eğer. 

Fazla gizli ve kapalı olduğu için, bürhândan başka bir yolla bilinme¬ 
yen hususlar, ya kabiliyetleri ve yaratılışları yönünden veya yaşama tarz¬ 
ları ve adetleri bakımından yahut da ilim tahsil etme vasıta ve imkânına 
sahip olamadıldarından bürhândan anlamayan kullarına Allah Teâlâ, bu 
gibi şeyler için örnek ve benzer şeyleri misâl getirerek onlara lütûfta bu¬ 
lundu. Zira, bu nevi misâlleri ve meselleri, herkes için müşterek olan de¬ 
lillerle tasdik etmek mümkündür. 

Kezâ, insanlardan bir kısmı, muhayyilelerine dayanmadan bir fikri tas¬ 
dik etme kabiliyetine sahip değildirler. Yâni onlar bir fileri, sadece tahayyül 

B. Said Nursî, Sözler, s. 57S. 

Bu âyette, Kur'ân'ın bir mucizesi tezahür etmektedir. "Çünkü ilim, son zamanlarda, ağı 
yapanın erkek değil, dişi örümcek olduğunu keşfetmiştir. Bu husus, Kur'ân'ın nüzul çağın¬ 
da insanlar tarafından bilinmeyen biyolojik bir vâkıâdır. Âişe A. Bintü'ş-Şâtî, el-Kur'ân ve 
Kadâya'n-Nâs, 2. tab'., Dârul-İlm Li'l-Melâyîn, s. 359-361. 


335 



KuR’ÂN’IN İkNÂ HUSUSİYETİ 


ettikleri şey yönünden ve hissi bir biçimde idrâk ve tasdik ederler. İşte bu 
nitelikteki kimselerin hayal ve hissedilebilen şeye mensup olmayan her fik¬ 
ri tasdik etmeleri kolay kolay gerçekleşmez. Mesel, böyle kimseler için de 
vazgeçilmez bir vasıtadır. Onunla fikirler müşahhas bir hale getirilir. 

Mesellerin muhataplara tesirini iki kısımda inceleyebiliriz. 

a. Mesellerin üslûp yönünden tesirleri 

insanlar, kendilerine gizli ve gaip olan hususlarda mesellere ihtiyaç 
duyarlar. Allah Teâlâ, insanlara kendi nefislerinden misâl getirdi ki, kapalı, 
gizli, gaip olan hususları idrâk etsinler: “Size kendinizden bir misâl verdi: 
Size verdiğimiz nztklardn; sizin ellerinizin alundn bulunan hizmetçilerden si¬ 
zinle eçit derecede yönetim hakkına sahip olan, birbirinizin hakkına dokun¬ 
maktan çekindiğiniz pçibi onların hakkına dokunmaktan da çekindiğiniz or¬ 
taklar var mı (ki tutup kendi mülkümüzde, saltanatımızda bize ortaklar at¬ 
fediyorsunuz, kendi kullarımızı, yarattıklarımızı bize eç koçuyorsunuz?). İçte 
biz, aklını kullanan bir toplum için âyetleri böyle açıklıyoruz” (30/28). “Biz mi¬ 
salleri insanlara anlatıyoruz ama onları, âlimlerden baçkası düçünüp anla¬ 
maz” (29/43). 

Meseller, üslûp yönünden şu faydaları temin eder: 

1. Muhatabın diklcat kesilmesini ve sevk edilen mevzuyu yaşamasını 
sağlar. 

2. Mütekellimin anlatımına çeşni katar. Bu, her yönden düşünceyi 
kuşattığı için dinleyicileri devamlı faal ve agâh tutar. 

3. İnsanların birbirlerine nakletmeleri suretiyle meseller kolayca 
yaygınlaşır ve verilen mesajın kolayca algılanması sebebiyle geniş halk kit¬ 
lelerinin hâfızalarında kalıcı olur. 

tUAJl ğ odJl ^ y ^^1' 

^ dil ^jilj Ls’y ^ 

jS td ü d ğ û 

“Görmedin mi Allah nasıl bir benzetme yaptı: Güzel söz, kökü (yerde) 
sâbit, dalları yükseklerde olanpıüzel bir ağaç pçibidir. (O ağaç), Rabb’inin iz- 
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ni ile her zcmıcm yeminini verir. Alla-h, öğüt a-lma-ları için insa-nla-m böyle ben¬ 
zetmeler yapar. Kötü sözün durumu da pçövdesi yerin üstünden koparttimtç, 
sabit olmayan kötü bir ağaca benzer” (14/24-26). 

“Güzel söz”, Kur’ân’dır.i99 Burada, Kur’ân’ın sarsılmazlığına işarette 
bulunulmuştur. Zamanın eskittiği birçok eserin aksine o her zaman sabit 
ve her çağa ışık tutmakta, her asırda yaşayan insanlar onun bitmez tüken¬ 
mez meyvelerinden istifade etmektedir. Dolayısıyla, Kur’ân’ın ışığında şe¬ 
killenen Tevhit inancının. Tevhit dininin ve bu dîne mensup olanların 
asaletine ve kararlılığı yerden göğe kadar olan haklcaniyetine işaret olun¬ 
maktadır. 

“Kötü söz” ise, küfür, küfre çağırma veya Allah’ın razı olmadığı her 
söz demektir.200 Yahut bu, bâtıl inanç, yalan söz, çirkin fiilleri ifade eder. 

Fahruddin Râzî (606/1209), bu âyetleri tefsir ederken özet olarak şun¬ 
ları kaydeder: 

Birinci meselde, dört özelliği olan ağaç anlatıldıktan sonra “güzel 
söz” ona benzetilir. Birincisi: O ağacın “güzel oluşu”dur yani güzel 
görünüşlü, güzel kokulu, lezzetli olması bakımından güzel meyveli oluşu, 
çok fayda vermesi bakımından güzel meyveli oluşu. İkincisi: “Kökünün 
yerde sâbit olması”dır. Bu bir kemâl sıfatıdır. Zira, güzel bir şey yok ol¬ 
ma ile yüz yüze olduğunda, sadece üzüntüyü artırır. Böyle olmadığında 
ise sevinci artırır. Üçüncüsü: “Dallarının yükselderde oluşu” da onun 
kemâl sıfatındandır; çünkü, dallarının yüksek oluşu, onu yeryüzünün za¬ 
rarlı maddelerinden korur. Böylece meyveleri, her türlü şâibeden uzak pak 
ve temiz kalır. Dördüncüsü: “Devâmlı meyve vermesidir.” Yani meyvele¬ 
rinin sadece bazı vakitlere hâs olmamasıdır ki, bu da bir kemâl sıfatıdır, 
zira ondan devâmlı bir surette istifade edilir. 

Kesin olarak bilinmektedir ki, böyle bir ağacı elde etmek için büyük 
gayret sarf etmek gerekir. Alallı kimsenin bunu elde edecek fırsatı yaka¬ 
ladığı anda onu değerlendirmesi, gafil davranmaması elzemdir. Buradaki 
güzel kelimeye benzetilen, Allah’ı tanımak, bilmek; O’na itaat ve sevgide 

199 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 14/25 tefsirinde, XIII, s. 213. 

200 Âlûsî, Rûhu'l-Meânî, 14/25 tefsirinde, XIII, s. 214. 
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gark olmaktır. 

ikinci meselde ise, üç özelliği olan bir ağaç anlatılmaktadır: 

Birincisi: “Çirkin oluşudur.” Bu, kokusundan, tadından ve görün¬ 
tüsünden ve bir zararlı şeyi taşıdığından dolayı olabilir. Böyle bir ağaç ol¬ 
masa bile bu özellilder anlatıldıktan sonra maksat hasıl olur. 

İkincisi: Birinci meseldeki ağacın kökünün yerde sabit olmasının ak¬ 
sine bunun gövdesinin yerin üstünden kopartılmış olmasıdır. 

Üçüncüsü: ikinci sıfaun tamamlayıcısı olarak da sabit olmadığı belir¬ 
tilir. 

Bundan kastedilen, Allah’ı tanımamak, O’na ortak koşmaktır. Felalcetin 
ve bedbahtlığın başı da budur. Bunun çirIdnIiği ortadadır; böyle birinin ne 
delili ne kararı var ve ne de gücü kuvveti var, sabit değil kaypaktır .201 

Bu müşahhas muharrik mesel ile anlatılmak istenen hususun, mücer¬ 
ret bir üslûpla anlatılandan ne kadar farklı olduğu açıktır. Kur’ânî mesel, 
düşünceyi tasvir eder; bu tasvir, sunulan fikrin hafızada kalması ve insan¬ 
lar arasında yaygınlaşması için bir vesiledir. 202 

Meselde, bazen diyalog üslubu, bazen da birçok maksada hizmet 
eden istifham üslubu kullanılır. Kur’ânî mesellerde bütün kuvveleri, hisle¬ 
ri ve şuuruyla onu anlaması ve onun bütün unsurlarına iştirak etmesi için 
muhatabı uyaran çok çeşidi yollar takip edilmiştir. Her mesel, sevk edil¬ 
diği konuya uygun, muhatabı şevklendiren ve uyaran bir üslupla gelmiş¬ 
tir. 

Mesellerde en çok kullanılan tasvir üslubudur. Tasvir vasıtasıyla, 
mânâlara hissi bir şeldi kazandırılmış olmaktadır. Böylece muhatap, ken¬ 
disine sunulan mesajı daha iyi algılamakta ve onun aklî, hissi ve vicdanî 
bütün kuvveleri harekete geçirilmektedir. Örnek: Bir olan Allah’ın, kendi¬ 
ne duâ edene icâbet edip, onu umduğuna nail edeceği ve Allah’tan başka 
yalvardıkları o tanrıların kendilerine bir şey kazandırmayıp, onlara bir 
hayır ulaştırmayacağı hususu şu güzel tasvirle anlaulır: 


201 Râzî, et-Tefsîm'l-Kebîr, 14/24-26 tefsirinde, I:XX, s. 115 vd. 

202 Abdülmecîd el-Beyânûnî, Darbu'I-Emsâl fı'I-Kur'ân, Dımeşk, Dâm'l-Kalem, 1401/1991, s. 79. 
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“Gerçek duâ, a-nca-k O’na- ya-pıhr. (Anca-k O’na- ta-pılmağa- dâvet edilir.) 
O’ndan haçka çağtrdtkicın ise, kendilerinin hiçbir isteklerini karçıla-yama-zlcır. 
(Onların durumu) tıpkı ağzına pçelsin diye suya avuçlarını uzatan kimse pçi- 
bidir. Oysa uzanıp (suyu avuçlamadıkça su) onun ağzınapçelmez. İçte kâfirle¬ 
rin duası böyle boçapçitmektedir.”(1^,114:) 

Bu his ve vicdana ısrarla hitap eden ve dikkatleri üzerine çeken bir 
tablodur. İnsan kendini bu tablodan güçlükle çevirebilir. Bu, lafızların çi¬ 
zebildiği resimlerin en güzelidir: Ayakta dikilmiş bir adam. Ellerini suya 
uzatmış. Su da kendisine yalan. Suyun ağzına ulaşmasını istiyor. Fakat ol¬ 
muyor. Eğer güzelce biraz daha uzansa su içebilecek. 

Mesellerin üslûbunun çeşitliliği; terğib, terhîb, zikir ve mev’ize, tevbîh, 
teçvik veya Allah’ın âyetlerini düşünmek için fıtrat ve bedaheti harekete ge¬ 
çirmek gibi mesellerin gayelerine ve mevzûlarına uygun düşmektedir. Her 
meselin, sevk edildiği konuya uygun düşecek şeldide üslûbunun çeşitli 
oluşu, muhatabı, yepyeni ve cezp edici bir manzara ile karşı karşıya geti¬ 
rir İd, bunun hususî bir tesiri ve rûhun İlâhî hidâyeti kabul etmesi için bir 
yenilik olur. Böylece, meselin, Allah’ın erişilmez kelâmı olan Kur’ân’ın tâ 
içine kadar nüfuz etmesi ve bütün katmanlarına sâhip olması için beşer 
nefsini bütün cepheleriyle kuşattığını ve bütün tesir vâsıtalarını kul¬ 
landığını görüyoruz.203 

Öte yanda, insanlar dış görünüşleri itibariyle farklı oldukları gibi, iç 
dünyaları itibâriyle de çeşit çeşittirler. Bazı nefisler sağlam ve omraklıdır, 
bazısı bunun tersine hafiftir, oynaktır, bir orda bir buradadır, kararsızdır. 
Bazısı günahkâr, bazısı dinden çıkmış sert ve katıdır. Bunlar birbirine ta¬ 
ban tabana zıt ve değişiktir. Kur’ân’ın, bunların her bir nev’i için özel bir 
ilacı vardır.204 Mesellerdeki zengin üslubun bir faydası da budur; enva-i 
çeşit rûh hallerine sahip bütün insanlara hitâp etmektir. 

Temsil âyetlerinde, her zaman “mesel” lafzı geçmez. “Yeryüzünde bu¬ 
lunan ağaçlar kalem olsa, denizler de (mürekkep olsa) arkasından yedi deniz 

203 Beyânûnî, Darbu'l-Emsâl fı'l-Kur'ân, s. 82. 

204 Beyânûnî, Darbu'l-Emsâl fi'l-Kur'ân, s. 104 (Dr. Mahmud b. eş-Şerîf, el-Emsâl fl'l-Kur'ân, 
s. ll'den naklen). 
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(duha-^dip) ona-yardım etse de (Allah’ın kelimeleri yazılsa), yine Allah’ın ke¬ 
limeleri tükenmez. Allah öyle üstündür, öyle hikmet sahibidir.” (31/27). Yine 
Kehf sûresi 109. âyeti de bu nevidendir. Bunlar da bir tür meseldir.^os 

b. Mesellerin mânâları itibariyle tesirleri 

Kur’ân’dald meseller, aklî gerçelderi hissi görüntülerle ilişkilendirmek 
süreriyle muhatapların zihinlerine yaklaştırır. Böylece his, şuur ve şuural¬ 
tını birlikte dikkatli ve muvazeneli bir şekilde harekete geçirir. Bunun bir 
nevi, görünmeyeni görünene kıyaslamaktır. Örnek: 

“Görmediler mi ki, pfökleri ve yeri yaratan Allah, kendilerinin benzerini 
yaratmağa da kâdirdir? Kendileri için, bir süre koymuçtur, onda hiç çüpheyok¬ 
tur (o süre dolunea mutlaka öleeekler veya dirileeeklerdir). Ama zalimler 
inkârdan baçka bir çey yapmazlar” (17/99). 

Bu âyette, öldükten sonra diriliş, müşriklerin de kabul ettikleri gölde- 
rin ve yerin yaratılışına benzetilmektedir. Burada, mücerret iman ile ilgili 
bir mesele, müşahhasa kıyaslanmakta, böylece olabilirliği (imkânı) gözler 
önüne serilmektedir. Zor bir şeyi yapan aynı cinsten daha kolay bir şeyi 
haydi haydi yapar. Bir elbiseyi diken, o elbiseye düğme takmaktan âciz 
olur mu.> 

İnsan hareketinin istikametini tayin eden başlıca kuvvetler üç kısma 
ayrılabilir: 

a. Sevk edici kuvvetler: Sevinç, emel, istek.. 

b. Engelleyici kuvvetler: Korku, endişe, esirgeme.. 

c. Yüceltici kuvvetler: Beğenme, hayranlık, takdis. 

Bir eğitimcinin talebelerini sadece korku ile idare etmesi onu kaybet¬ 
mesi için yeter bir sebeptir. Sadece sevdirme âmiliyle öğrencisini eğitme¬ 
ye kalkışması, onun bozulmasına sebep olabilecek tehlikeli bir yoldur. 
Onun bütün duygularını sadece hayranlıkla doldurup bunu, teşvik ve 
sakındırmaya istinat eden bir yönlendirmeye dayanmaksızın yaparsa bu, 
öğrencideki ne bir durgun duyguyu harekete geçirebilir, ne de ondaki bir 

205 Beyânûnî, Darbu'l-Emsâl fi'l-Kur'ân, s, 81. 

206 Bûtî, Menhec, s. 82. 
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eğriliği düzeltebilir.206 

Eğitim metodu, bu üç duygunun hepsinden teşeldcül eden mutedil 
bir tertip üzere kurulursa ancak faydalı olur. Eğitimden istenen netice 
alınamıyorsa bu denge kurulamamış demektir. 

Kur’ân mesellerinde bu üç unsurun bariz bir şeldide var olduğunu 
görüyoruz: 

“Mallarım Allah yolunda harcayanların durumu, her bacağında yüz 
dâne olmak üzere yedi ha§ak veren bir dânenin durumu yfibidir. Allah diledi¬ 
ğine kat kat verir. Allah’ın lütfii yıeniytir, O bilendir. Mallarını Allah yolun¬ 
da verip de sonra verdiklerinin ardından baya kakmayan ve eziyet etmeyenle¬ 
rin, Rab’leri katında ödülleri vardır. Onlara korku yoktur ve onlar üzülmeye¬ 
ceklerdir. Güzel bir söz söylemek ve affetmek, peyinden eziyetpyelen sadakadan 
iyidir. Allah zenffndir, halimdir” (2/261-263). 

Kur’ân mesellerinin insanın iç unsurlarının hepsine hitap etmesi, 
bunları meze etmesi ve eşit miktarda ve ölçülü bir tarzda harekete geçir¬ 
mesi muhatabın şuurunu kuvvetlendirir, hislerini keskinleştirir ve ona 
yapılan tesiri ziyadeleştirir. 

2. Mesellerde îcâz 

Kur’ân’ın bir özelliği de, son derece veciz ifadelerle çok külli mânâlar 
ifade etmesidir. Bunun bir vasıtası da meseldir. Meselâ, insanlara, kendi¬ 
lerini Âhiretten alıkoyan bu dünya hayatının kısa olduğunu tasvir ederken 
şu veciz ifade ile maksat gerçeldeştiriliyor. 

Aj ûlllyl ç-Lû2 IhaJl oLSdl ^^ 3 

ğ ojjâj 

“Onlara dünya hayatının, tıpkı yöyle olduğunu anlat: Gökten bir su in¬ 
dirdik, yerin bitkisi onunla karıytı ve (sonunda bitkiler), rüzpyârlann savurdu¬ 
ğu çöp kırıntıları halinepyeüverdi. Allah heryeye kadirdir” (18/45). 

Hayat veren ve öldüren Allah’tır. Yükseltmek ve alçaltmak O’nun elin¬ 
dedir. Mevsimler O’nun emriyle değişir. Onun için, ey insanlar, eğer bugün 
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bollulc içinde yaşıyorsanız, bu durumun sonsuza kadar süreceğini sanıp al¬ 
danmayın. Bir emriyle size tüm bunları lütfeden Allah, başka bir emriyle sa¬ 
hip olduldarımzm hepsini yok etmeye kadirdir. Nasıl İd, yağmur yağıyor, 
yeryüzü onunla canlanıp yeşilleniyor, sonra bu yeşil unsurlar soluyor, sa¬ 
rarıyor, kuruyor. Sonra, rüzgar vastasıyla savrulup yok oluyor. Her sene 
gözlerinizin önünde cereyan ettiğinden dolayı bundan şüphe duymadığınız 
gibi, dünyadald hayat -müreffeh olsun, sıkıntılı olsun- dahi tıpla bunun gi¬ 
bi geçicidir. Son bulacaktır ve onu Ahiret yurdu taldp edecektir. 

İşte hayat böyle bir mevsim kadar kısadır. Bitkileri yeşerten, kurutan, 
tekrar yeşertecek olan hep Allah’tır. Hayat da tıpkı bunun gibidir; başlı¬ 
yor, noktalanıyor, tekrar başlayacaktır. 

Ayrıca Kur’ân’m birer cami kaide hükmündeki veciz ifadeleri de me¬ 
selin eşsiz bir nevi olarak telakki edilmiştir.207 Bunlar, birer prizma gibi 
her yönden ışık saçan, dinamik, her zaman taze ve yeni ilkelerdir. Birkaç 
örnek sunalım: 

“Körle £iören, karanlıkla aydınlık, £iöl£ie ile hararet, dirilerle ölüler bir ol¬ 
maz (...)” (35/19-22). 

“Kötü tuzak aneak sâhibine dolanır.(...)” (35/43). 

“(...) Bazen horlanmadığınız bir^ey, hakkınızda iyi olabilir ve horlandığınız 
bir rey de hakkınızda kötü olabilir. Allah bilir siz bilmezsiniz” ( 2 / 216 ). 

“Kliee az topluluk var ki, Allah’ın izniyle çok topluluğa pıâlip pıelmirtir” 
(2/249). 

“Allah kimseye pfüeünün üstünde bir rey teklif etmez.(...)” (2/286). 

“İyiliğin karrılığı yalnız iyilik değil midir?” (55/60). 

“Her ean, kazandığıyla (Allah katında) rehin alınmırtır” (74/38). 

“Hiçbir pçünahkâr baçkasının günah yükünü yüklenmez. İnsana çalıç- 
masından baçka hiçbir çey yoktur” (53/38-39). 

3. Mesellerin gayeleri 

Meseller, birçok Kur’ânî gayeyi içine alır. Allah’ı tanıtmak, vahdâni- 
207 Suyûtî, İtkân, IV, s. 50-51. 
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yetini ispat, şirki iptal, öldükten sonraki diriliş inancını zihinlere yak¬ 
laştırmak ve yerleştirmek, vahiy ve Nübüvvetin ispatı; uyarma, müjdele¬ 
me; şükür ve nankörlüğün neticesi ve daha başka beşeriyetin ıslâhına 
yönelik dinî gayeleri ve ahlâkî hedefleri îçîne almış ve bunların İfade vası¬ 
tası olmuştur. 

BİZ burada, Kuriâridald mesellerin gayelerini sunarken, sadece esas ve 
vazıh gayelerine değineceğiz, bunların derin araştırmasına girmeyeceğiz. 

a. Allah’ı tantimak 


Mümin, Yaratıcısını düşünebilir, O’nun sıfatları hususunda kafa yo¬ 
rabilir. Bu, gayet tabiî bir şeydir. Bunu yaparken, onun hareket noktası, 
bu konudaki Kur’ân ayetleridir. Kur’ân, Allah’ı nasıl tanıtıyorsa O’na öyle 
İnanmak durumundayız. Bu husustaki en vâzıh âyet Nûr sûresinde geç¬ 
mektedir. 


ÇjV ^jUİ* o ^ 
üj dil 33^ i 33^ 31 3 A.J li^ 

îçr* ^llii tiYj ^ 


“Allah, göklerin ve yerin nûruAur. O’nun nûru, içinde lamba bulunan 
bir kandile benzer. Lamba cam içerisindedir. Cam, sanki inciden bir yıldız. Ne 
doğuya ve ne de batıya mensup olmayan mübarek bir zeytin ağacının yağın¬ 
dan yakılır. (Öyle mübarek bir ağaç) ki, neredeyse ateç değmese de yağı ıçık ve¬ 
rir. Işığı parıl parıldır. Allah, dilediği kimseyi nuruna iletir. Allah insanlara 
misaller verir. Allah her şeyi bilir.” (24/35) 

Çağdaş Müslüman düşünür M. İkbal, Uluhiyetin ışık gibi muğlalc ve 
yaygın, kozmik (kevnl) bir unsurla nitelenmesinde. Zat olmayan bir Ulu- 
hlyet görmek İsteyen birine karşı şunları söylüyor: “Şüphe yok İd, bu âyet-1 
kerîmenin İlk cümlesi İnsana ferdî bir Allah mefhumundan kaçma Intlbâını 
vermektedir. Ama âyette yapılan benzetmeleri sonuna kadar okuduğu¬ 
muzda, anlatılan şeyin bambaşka bir niteliği olduğu kendiliğinden an¬ 
laşılır. Benzetme ve Istlâre İlerledikçe Zat-ı İlahî’nin şekilsiz bir şey İle kıyâs 
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edilebileceği yolundald görüş kendiliğinden çürümüş oluyor. Zira, bu is¬ 
tiareye göre ışık bir alevin içinde temerküz ettirilmiş, sonra bu ışık bir kan¬ 
dil içinde fertleştirilmiş, en son, iyice sınırlandırılmış bir yıldız şekline so¬ 
kulmuştur. Benim şahsî görüşüme göre, Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslâmi¬ 
yet’in kutsal kitaplarında Allah için nûr veya ışık sözcükleri Icullanılmışsa, 
bu sözcükler bambaşka bir şeldide yommlanmalıdırlar. Bugünldi fizik bi¬ 
limine göre ışık hızını geçen bir şey yoktur ve hareket sistemleri ne olursa 
olsun, bütün gözlemciler için bu böyledir. Başka bir deyimle bu değişik¬ 
likler dünyasında, ancak nûr veya ışığın nitelik ve nicelik balcımından Mut¬ 
lak Zât’a en çok yakın olduğu, O’na en çok benzediği söylenebilir. O hal¬ 
de ışığın Cenâb-ı Allah’a benzetilmesiyle ilgili istiarenin, modern bilim 
açısından, Allah’ın her yerde hazır ve nazır olma vasfını değil, O’nun mut- 
laldyetini, gerçeldiğini ifade ettiği anlaşılmalıdır.”208 Kur’ân’da Uluhiyet 
kitabının müellifi Prof. Dr. Suat Yıldırım’ın bu konudald ilâve yorumunu 
da kaydetmemiz gereldr: “Uluhiyet bir Zât’tır. Mânâ türünden zati olma¬ 
yan her tarafa yaygın, her varlıkta farklı yoğunlukta bulunan bir tabiat Icuv- 
veti, ışık gibi bir kozmik unsur değildir. Dolayısıyla bir Panteizm’e (vah- 
det-i vücuda değil) açık kapı yoktur. Fakat Allah’ın bilhassa Nûr ismi 
göstermektedir ki, O bizim bildiğimiz ve düşünebildiğimiz zatlar gibi bir 
anda hem Mutlak hem de Zat oluş nitelikleri, Uluhiyette birbirine aykırı 
değildir. Nûr vasfı, kaplayıcılığı ile O’nun mutlak hususiyetini anlattığı gi¬ 
bi, âyetin ilerisinde bu Nûr’un zatileştirilmesi de O’nun bir Zat olduğunu 
belirtmektedir. İşte bundan ötürüdür ki, Nûr ismi insanın Uluhiyeti anla¬ 
yabilmesi yönünden, beşeri anlayış için en yalcın yoldur. 

Yaratıcı vardır, ama, acaba nasıl bilemeyiz. İnsanlığın bütün ilerlemele¬ 
re rağmen -idrak ve tecrübe alanlarına girdiği halde- sayısız şeylerin nitelik¬ 
lerini, mahiyetlerini bilmemeleri problem olmadığı gibi, müminlerin “Hiç¬ 
bir benzeri olmayan” bu sonsuz kâinatı bir “Kün (ol)” emriyle var eden 
Halıldarının Zât ve sıfatlarını bilmeyişleri de kusur değildir. Çünkü insana 
verilen melekelerin de bir kapasitesi vardır. Meselâ, insan belli bir tonun 
altındalci bir sesi işitemediği gibi, bu konuda yapılan araştırmalara göre, bel- 

208 Muhammed İkbal, İslâm'da Dînî Düşüncenin Yeniden Doğuşu, s. 93-94. 

209 s. Yıldırım, Kur'ân'da Ulûhiyyet, s. 278. 
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li bir tonun üstündeld sesi de işitemiyor. İnsanın bütün duyu organları sınır¬ 
lıdır. Göz de böyledir, alal da; kapasitelerinin üstüne çıkamazlar. 

b. Ahiret inancmt pekiştirmek 

Mesellerin gayelerinden biri de, Kur’ân’m en çok üzerinde durduğu 
konulardan biri olan öldükten sonra dirilişin varlığını ispattır. 

“O ki rüzpıârlan rahmetinin önünde müjdeci pşönderir. Nihayet onlar, 
ağır ağır bulutlan yüklenince, onu ölü bir memlekete yollarız; onunla su indi¬ 
rir ve türlü türlü meyveler çıkartırız. İşte ölüleri de böyle çıkartacağız. Herhal¬ 
de bundan ibret alırsınız” (7I?>7). 

Öldükten sonra diriliş, su buharından meydana gelen ve rüzgarın es¬ 
mesi ile yol alan buluttan inen yağmurun yağması neticesinde ölü toprak¬ 
tan çıkan ve birçok meyveyi ihtiva eden bitidlerin yerden çıkmasına ben¬ 
zer. Yeryüzü, yağmur isabet etmeden önce kupkurudur, bir ölü 
görünümündedir. Öyle ki, insan, -her sene gözünün önünde gerçeldeşme- 
miş olsa- onun canlanmasına ihtimal bile vermez. Ancak vakti gelince, da¬ 
ha önce yeryüzünden çıkmış olan, bir nevi onun rûhu hükmündeki bu¬ 
harın, gökyüzüne doğru yükselmesi, buluta karışması ve rüzgarın şevki ile 
belli yerlere getirilmek suretiyle ondan yağmurun çıkması ve isabet ettiği 
yerlerin yeşermesi... Yeryüzü ile birlikte, orada bulunan taneler ve çekir- 
delder yeşermeye ve meyvelerini vermeye başlar. Bunlar teker teker değil 
topluca yeryüzünde biter. O kanuna tâbi olan bir tek tane veya çekirdek 
kuru olarak kalmaz, gelen emre seve seve itaat ederek yarılır, canlanır, ye¬ 
şerir ve ihtiva ettiği meyveyi verir. İşte insanların dirilişi de böyledir. 

e. Şirki iptal etmek 

Kur’ân şirki iptal etmek için. Bazen insanların günlük hayatlarından 
alınmış örnelder getirir. Uluhiyet hakkında düşünmeye lüzum görmeyen 
maneviyat yoksunu kimselerin, bütün varlıklarıyla bağlandıldarı sahadan 
söze girmek, bazı durumlarda müspet sonuç verebilir. Kur’ân’m meseller 
vasıtasıyla en çok üzerinde durduğu konu şirki iptaldir. 

"O, size kendinizden bir örnek verir. Size verdiğimiz rızıklarda, emriniz 
altında bulunan kölelerinizin eşit olarak hak sahibi olmalarına razı olur ve 
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birbirinizi saydığınız£iibi bunları da sayar mısınız? İğe Biz, düyünen kimseler 
için âyetleri böyle açıklarız” (30/28). 

Ey insanlar, siz, sahip olduğunuz köleleri, mallarınıza ve önemli işle¬ 
rinize yahut yetki eşitliğine meydan verecek herhangi bir işinize ortak et¬ 
miyorsunuz. Hal böyle iken, Allah’ın kullarını ve yarattıklarını O’nun 
Uluhiyetine ve idaresine ortalc olduklarını nasıl iddia edebiliyorsunuz.> 
Kendinize yakıştıramadığınız bir şeyi nasıl O’na yakıştırıyorsunuz.!’ 

“Allah bir misal getirir: Baçkasının malı olan ve hiçbir çeye gücü yetmeyen 
bir köle ile, tarafimızdan güzel ve çok rızka nail olup gizli veya açık sarf eden, 
hiç eşit olur mu? Hamd Allah içindir. Hayır, onların çoğu bilmezler.” (16/75) 

Günlük hayatlarından almdığı için bu misalleri gayet iyi biliyorlardı. 
Onların köleleri vardı; kölelerinin hiçbir malı mülkü olmazdı, hiçbir hu¬ 
susta sözleri geçmezdi. Onlar, bu durumda olan bir kimse ile, onun itibar 
sahibi efendisini bir tutmazlardı. Bütün insanlar, mahiyet ve suretlerinde, 
beşer ve mahlûk oluşları bakımından eşit ve Allah’ın mahlûkları olduğu 
halde bir tutulmazken, nasıl olur da herhangi bir şey Allah’a denk tutulur.! 

“Allah iki adamı misâl veriyor: Biri hiçbir çeye gücü yetmeyen bir dilsiz¬ 
dir ki, efendisine yüktür, nereye gönderse bir §ey beceremez. Böylesi ile, doğru 
yolda olup adaletle emreden hiç bir olur mu?” (16/76). 

Bir tarafta ne anlar, ne anlatabilir bir sağır-dilsiz, tam âciz bir budala 
adam; zararlıyı faydalıyı ayırt edemeyen, gittiği hiçbir işi beceremeyen, 
efendisine sırf yük olan bir zavallı. Bir diğeri ise, güçlü, sıhhatli, konuşu¬ 
yor, adaleti dile getirip gerçeldeştirebiliyor, faydalı şeylerden bahsediyor, 
en kısa ve dosdoğru yoldan işleri hallediyor. 

Bunların ikisi de insan olmaları hasebiyle aynı oldukları halde, onların 
eşit olduğunu iddia eden kimse çıkabilir mi.! Bu mümkün olmuyor da, 
işitmeyen, görmeyen, herhangi bir zarar veya fayda veremeyen her bakım¬ 
dan muhtaç bir putun, Allah’a müsavi imiş gibi Uluhiyette O’na ortak 
kılınması nasıl mümkün olur.! Putların kendileri doğruyu bulmaktan âciz¬ 
ken, başkalarını doğruya ulaştırmaları mümkün müdür.! 

Bunlar, hiçbir cihetten karşı çıkılamayan son derece açık ve kesin 
örnelderdir. Ald-ı selime ve realiteye dayandığı için münakaşaya yer bırak- 
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maz. Onun için, Kur’ân, misâllerle şirki iptal etmeye önem verir. Yukarıda 
kaydettiklerimizle birlikte 6/122; 13/17; 16/75; 39/29; 22/73-75; 29/41; 30/28; 2/17- 
20; 17/13-17; 14/18; 62/5 âyetleri de hiçbir itirâza mahal bırakmayacak şekilde 
şirld iptâl etmektedir. 

d. Müminleri irşat etmek 

Mesellerin gayelerinden biri de müminleri irşat etmek, onları hidâyet 
etmek, sırât-ı müstakimde berdevâm olmalarını temindir: 

“Mallarım Allah yolunda harcayanların durumu, her başağında yüz 
dâne olmak üzere yedi başak veren bir dânenin durumu yşibidir. Allah diledi¬ 
ğine kat kat verir. Allah’ın lütfüyşeniştir, O bilendir” ( 2 / 261 ). 

Mallarını Allah yolunda, din uğrunda, gönül rızası ile sarf edenlerin 
yani gerek farz ve vacip ve gerek nâfile ve tetavvu’ olsun iyi ve güzel şey¬ 
lere mallarını harcayanların durumu, her başağında yüz dâne olmak üze¬ 
re yedi başak bitmesine sebep olmuş bir dânenin durumuna benzer. Hasılı 
bire yedi yüz vermiştir. 

Müminler, güçlü oldukları zamanlarda -çünkü zayıfların haksızlık 
yapmaları zaten söz konusu olmaz- güçsüzlerin ahitlerine vefâ gösterme¬ 
leri, verdilderi sözden caymamaları, adâletli davranmaları için bir misâlle 
irşat edilmektedirler: 

“Allah adâleti, ihsanı, akrabaya vermeyi emreder, fahşâ (edepsiz- 
lik)den, münker (fenalık)den ve azgınlıktan men eder. Öğüt almanız için 
size böyle öğüt verir. Anlaşma yaptığınız zaman Allah’ın ahdini tam yeri¬ 
ne getirin, verdiğiniz sözü tutun, pekiştirdikten sonra yeminleri boz¬ 
mayın. Çünkü Allah’ı üzerinize şahit yaptınız. Artık nasıl o ahdi bo¬ 
zarsınız.!’ Allah yaptıklarımızı bilir. Bir topluluk, diğer bir topluluktan 
sayıca ve malca daha çok olduğu için, yeminlerinizi aranızda bir bozgun¬ 
culuk vasıtası yaparak, ipliğini kuvvetli büktükten sonra çözen kadın gibi 
olmayın! (Yani kuvvetli taraf, yeminini bir hile vâsıtası yaparak zayıf tara¬ 
fa zulmetmesin. Kuvvetliye verdiğiniz sözde durup da zayıfa karşı ettiği¬ 
niz yeminden caymayınız). Çünkü Allah sizi bununla deniyor (Sayıca ve 
malca fazla olduğunuz zaman doğru hareket edip etmediğinizi sınıyor). 
Haldcmda ayrılığa düştüğünüz şeyleri kıyâmet günü size açıklaya- 
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çaktır (16/90-92). 

e. Uyulacak ve sakınılacak tipleri tasvir 

Mesellerin bir amacı da insanlara, uyacaldarı (örnek) ve sakınacaldarı 
(misâl) şahsiyetleri göstermektir. Umumiyetle insanlar, kendilerine bazı 
kimseleri örnek edinir, düşünce tarzlarından hal ve hareketlerine kadar her 
davranışlarını onlara göre şekillendirirler. Bu, yerli yerince Icullanılması ge¬ 
reken fıtrî bir haslettir. Esasen, ferde, “kendini muhâtabının yerine koya¬ 
bilme” şuurunu kazandırmak, çağdaş eğitimin hedefleri arasında gösteril¬ 
mektedir. Kur’ân-ı Kerîm, müminlere tabi olmaları gereken yegâne örnek 
olarak Hz. Muhammed’i (s.a.s.) (33/21), Hz. İbrahim (a.s.) ve beraberindeki¬ 
ler (60/4) ile öteki Peygamberleri (60/6) gösterir. Ayrıca, mesel tarzında iki 
şahsiyet (tip) örnek olarak gösterilmiştir. Canlandırılan bu her iki tipin 
kadın olması, burada özellilde kadınlara yönelik bir mesaj olduğunu 
düşündürmektedir. Bunlardan biri uyulması gereken iyi bir örnektir: 

“Allah, inananlar hakkında Firavun’un karısını örnek verdi. O şöyle demiş¬ 
tir: ‘Tâ Rabbi, bana katından cennetin içinde bir ev yap, beni Firavun’dan ve 
onun kötü işinden kurtar. Ve beni şu zalimler topluluğundan kurtar!™ (66/ıi). 

Öbürü ise salanılması gereken kötü bir örnek, fenâ bir şahsiyettir. 

“Allah inkâr edenler hakkında Nuh’un karısı ile Lût’un karısını misâl 
verdi. Bu ikisi, kullarımızdan iki salih kulun (nikâhı) altında idiler, onlara 
hıyânet ettiler. Kocaları Allah’tan pşelen hiçbir şeyi onlardan savamadı. Onla¬ 
ra: ‘Haydi, pçirenlerle beraber siz de ateşepçirin’ denildi” ( 66 / 10 ). 

Mesellerin gayelerinden biri de, inkârcıların amelleri, düşünceleri, 
hissettilderi ve zihniyetleri bakımından durumlarını gözler önüne sermek¬ 
tir. Bu, kendileri ile birlikte, henüz yol ayırımında bulunan kimseler için 
de müspet netice verebilir. 

“İnkâr edenlere pelince: Onların işleri düz arazideki serâp pibidir. Susayan 
onu su sanır, fakat yanına pelince hiçbir şey olmadığını anlar ve yanında Allah’ı 
bulur; Allah onun hesâbını tampörür, O hesâbı çabuk pörendir. Tahut onların 
işleri enpin bir denizdeki karanlıklar pibidir; (bir deniz) ki üstünü bir dalpa 
örtüyor, onun üstünden bir dalpa onun üstünden de bir bulut. Birbiri üstüne 
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yığılmış karanlıklar. İçinde bulunan kimse, dini çıkarsa nerdeyse onu dahi göre¬ 
mez. Allah bir kimseye nûr vermedikten sonra onun nuru olmaz” (24/39-40). 

Küfredenlerin, gönüllerince iyilik diye yapukları bütün işleri, itikat¬ 
ları bozuk ve gayeleri boş olduğundan dolayı bir çöldeki seraba benzer. 
Uzaktan, susayan onu su zanneder. Onun için, hararetinden imrenir, 
büyük bir hırsla ona koşar. Oraya vardığında ise hiçbir şey bulamaz. İçi¬ 
ni yakmakta olan hararetini teskin edecek gerçek suyu bulamadığı gibi 
uzaktan vehmettiği parılu da kalmaz. Koştuğu emelin yalan olduğu an¬ 
laşılır. Fakat bununla da kalmaz, yanında Allah’ı bulur. O susuzluk ve 
yolduk içinde hakikatin dehşetini görür. Korkmak istemediği Allah’ın 
kahr ve gazabı yüreğine oturup, bütün vicdanını sarar ve hesabını görüve¬ 
rir. Binâenaleyh, o hesabı uzak sanmamalıdır. İşte kâfirlerin nurlu zannet- 
tilderi, iyilik diye koştukları amellerinin akıbeti budur. 

Onların inançları, fikir ve zihniyetleri ile öteld söz ve fiilleri ise, derin 
bir denizdeld karanlıklara benzer; onu dalga üstüne dalga, daha üstünden de 
bir bulut kaplar. “Nûr üstüne nûr”un tam zıddına olarak, birbiri üstüne ka- 
ranlıldar çöker, öyle İd kâfi bir ışık belirtisi görmek şöyle dursun, elini 
çıkardığı valdt onu bile göremez. O karanlıkta çırpınır, öteye beriye saldırır. 
Fakat uzattığı kendi elini bile görme ihtimali yoktur. Nerede kaldı İd, dışın¬ 
dan bir gerçeği görsün de neye el uzattığını bilebilsin. Vâlaâ, kâfirler küfür 
taassubu içinde öyle boğulur, öyle bocalar İd, hiçbir halda kabul etmemek 
için inadında öyle ısrâr eder ki ne yaptığının farlana bile varmaz. 

C. Tasvir ve Nevileri 

Tasvir, Kur’ân üslûbunda üstün ifade vasıtasıdır. Kur’ân, müşahede 
edilen bir olayı, bir manzarayı, zihnî bir mânâyı, rûhî bir durumu olduğu 
kadar insan tipini, beşer tabiatını da hissi bir sûrette ifade eder. Çizdiği bu 
resme canlı bir hayat, taze bir hareket kazandırır. Öyle ki, o zihnî mânâ, 
bir şekil, bir hareket olmuş; o rûhî durum bir tablo yahut bir sahne ol¬ 
muş, o insan tipi, canlı bir hale gelmiştir. Olayları, sahneleri ve manzara¬ 
ları ise canlı, hareketli bir hale sokar. Buralara bir de konuşma ilave edin¬ 
ce dinleyicilere yepyeni bir bakış kazandırır ve bunları ilk olayın vukû bul- 
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duğu veya vuku bulacağı sahneye çeker. Orada manzaralar birbirini takip 
eder, hareketler tazelenir, dinleyici bunun okunan bir kelam olduğunu 
unutur da sahneye gelip giden şahıslar görür. Hadiselerin getirdiği du¬ 
rumlardan etkilenen insanların jest ve mimikleri, insanların ruhlarındaki 
hisleri açığa vurur. 210 

Kur’ân’ın tamamı indiriliş gayelerinden hangisine dokunsa, ne zaman 
mücerret bir mânâyı, ruhî bir durumu, manevî bir sıfatı, İnsanî bir tipi, 
vaki bir olayı, geçmiş bir kıssayı, kıyâmet hallerinden bir manzarayı, ni¬ 
met ve azap sahnelerinden birini ifade etse, yahut bir münakaşa veya de¬ 
lil getirme, iknâ etme gayesiyle bir mesel vermek istese; hattâ mutlak 
münakaşa kastiyle söz söylese daima bu tasvirî ifadeyi kullanır, sözleri re¬ 
simlendirerek ruha, duygulara hitap etmek ister. 

Tasvir, renk, hareket ve mûsikî ile yapılır. Çoğu kez bir sureti mey¬ 
dana çıkartma işine vasıf, konuşma, kelimelerin tonu, ibârelerin nağmele¬ 
ri, siyakın mûsikîsi hep birden iştirak eder. Bu tablo, gözü, kulağı, his ve 
hayali, fikir ve vicdanı doyurur. 

Bu tablo diriler âleminden alınmış canlı bir tasvirdir, mücerret renk¬ 
ler ve donuk çizgilerden ibâret değildir. Mânâlar canlı birer adam veya ta¬ 
biat manzarası halinde resmedilir. 

Kur’ân’da tasvir nevileri: 

Herhangi bir mânâ, mücerret olarak ifade edildiği zaman zihin ve an¬ 
layışa hitap eder ve buralara yalın bir halde ulaşır. Fakat tasvir üslûbuyla 
sunulunca his ve vicdana seslenir ve tahayyül ile hislere, ışık ve yankı ile 
diri vicdana birçok kanaldan ulaşır. Çünkü, zihin, rûha giden yegâne ka¬ 
nal değil, birçok kanaldan sadece bir tanesidir. Tasvir şeldileri: 

1. Kıyâmet sahnelerinin tasviri 

Inzâr (istikbalde meydana gelecek bir durumla korkutmaj’ın önemli 
bir iknâ vesilesi olduğu üzerinde durmuştuk. Yine Âhiret inancının aklî ve 
naklî delîllerînî de teferruatlı bîr şekîlde sunduk. Öte tarafta, însanlar fark- 

210 Tasvir konusunu, Seyyid Kutub'un bu mevzûya hasrettiği et-Tasvîru'l-Fennî fi'l-Kur'ân adlı 

eserinden takip edeceğiz, s. 52 vd. 
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İl yaratılışta olduldarından her insan her delile karşı aynı derecede hassas 
değildir. Bazısı içe dönük olduğundan daha çok iş uyarıcılardan müessir 
olurken, kimisi de korku ve dehşet halleri karşısında intibaha gelir. İşte, 
kıyamet sahnelerinin tasviri daha çok bu tiplere tesir eder. O büyük kor¬ 
ku ve dehşet tablosu şöyle nakledilmektedir: 

“Ey insanicır, Rabb’inizden korkun, çünkü kıyamet saatinin depremi eid- 
den korkunç bir çeydir. Onu gördüğünüz gün, her emziren emzirdiğinden ge¬ 
çer; her gebe yükünü bırakır; insanları sarhoç görürsün oysa sarhoş değillerdir 
ama Allah’ın azâbı şiddetlidir” ( 22 / 1 - 2 ). 

Emzirenlerin başlarından geçen büyük korku, sütlerinin çekilmesine, 
kesilmesine sebep olmaktadır. Âyette bu vâlaâya işaret vardır. Emzirdi¬ 
ğinden haberi olmayan, bakan fakat göremeyen, hareket eden fakat ne 
yaptığını bilemeyen emziriciler; korku ve dehşetten hamlini düşüren ge¬ 
beler; içip sarhoş olmadıkları halde Allah’ın azabının şiddetinden sarhoş 
olan insanlar. Sarhoşluk, şaşkın bakışlarından, sersem sepet yürümelerin¬ 
den belli. Bir de dalgalanan kalabalık insan sahnesi. Bu öyle canlı bir kor¬ 
ku manzarası ki, bir hacimle kıyaslanamayacak kadar büyüktür. Ancak in¬ 
san rûhlarındaki belirtileriyle anlaşılabiliyor. 

2 . Mücerret mânâların tasvirle hissi bir şekle büründürülmesi 

Allah’a şirk koşanın, kökü ve dalları olamayacağını, beka ve istik¬ 
rarının kalmayacağı ifade etmek isteniyor. Bu mânâ için çabuk adımlı, şid¬ 
detli hareket eden bir resim çiziliyor: 

“(...) Kim Allah’a ortak koşarsa o, sanki gökten düşmüş de kendisini kuş 
kapıyor veya rüzgâr onu uzak bir yere sürüklüyor gibidir” ( 22 / 31 ). 

Bir anda cereyan eden bir olay. Kimsenin bilmeyeceği bir zamanda 
gökten düşüyor ve yeryüzünde bir an bile kalmıyor. Derhal onu kuş 
kapıyor, ya da rüzgâr onu savurup uzak bir yere atıyor. Kimsenin bileme¬ 
yeceği bir yere. Kastedilen de budur. 

3. Ruhi ve mânevi durumları tasvir 

Kur’ân, mücerret mânâları tasvir ettiği gibi ruhî ve mânevi durumları 
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da tasvir ediyor. Tevhitten sonra şirke sapan, kalbini tek bir ilahla çeşitli 
ilahlar arasında bölüştüren, hislerini hidâyet ve sapıldık arasında dağıtan 
kimsenin uğradığı şaşlanlık halini göstermek için hissi harekete geçiren şu 
resim çiziliyor: 

“De ki: ‘Alla-h’tcm hcı§ka, bize ne yarar ne zarar vermeyen peylere mi yal¬ 
varalım? Ve Allah bizi doğru yola ilettikten sonra, ökçelerimiz üzerinde (eski 
durumumuza) döndürülüp; çeytânlann ayartarak çaçkın bir halde çölde 
bıraktıkları arkadaçlarının ise ‘Bizepçell’ diye doğru yola çağırdıkları kimsepçi- 
bi (çaçkın bir duruma) mı düşelim? De ki: ‘Tolpfösterme, ancak Allah’ın yol 
pçöstermesidir. Bize, âlemlerin Rabb’ine teslim olmamız emredildi.” (6/71) 

Burada şeytanların yeryüzünde şaşkına çevirdiği mahlûkun durumu 
gözler önüne serilmektedir. Bu adam dalâlette olsaydı, tek bir hedef tutup 
nispeten rahatlardı. Ama onun kendisini hidâyete çağıran yoldaşları var. 
Ona ‘Bize gel!’ diye sesleniyorlar. O da bu heva ve çağrı arasında şaşkın, 
kalbi dağınık bir haldedir. Hangi fırkaya ve hangi tarafa gideceğini bilmi¬ 
yor. Olduğu yerde kalakalmış, şaşırmış. Herhalde bu canlı tablo üzerinde 
düşünen kimse, tasvir kahramanının yerinde olmak istemez. Eğer kendisi 
aynı durumda ise bundan kurtulmak için azâmi çaba sarf etmeye başlar. 

4. İnsan tiplerini tasvir 

Kur’ân’ın tasvir ettiği rûhî hallerden biri de “insan tipi” olarak açıkça 
göz önüne serdiği resimlerdir. 

İnsanın Rabb’ini ancak darlık anında tanıdığını, genişliğe kavuşunca 
kendisini o darlıktan kurtaran Allah’ı unuttuğu beyan edilmek istenmek¬ 
tedir. Fakat bu zihnî bir şekilde söylenmiyor; zihinde iz bırakacak bir şe¬ 
kilde tazelenen hareketler ve birbirini taldp eden manzaralarla dolu bir re¬ 
sim çiziliyor ve akabinde de insanlar arasında çok görülen bir insan tipi 
resmediliyor: 

“Sizi karada ve denizde yürüten O’dur. Gemide olduğunuz zamanı 
düşünün: Gemiler, içinde bulunanları hoş bir rüzgârla alıp götürdüğü ve (yol¬ 
cular) bununla sevindikleri sırada, birden gemiye, şiddetli bir kasırca pçelip de, 
her yerden ^elen dağalar onları sardığı ve artık kendilerinin tamamen ku- 
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şatıldıklarını (bir daha kurtulamayataklarını) sandıkları zaman, dini yalnız 
Allah’a hâs kılarak O’na şöyle yalvarmaya başlarlar: ‘Temin olsun, eğer bizi 
bundan kurtarırsan, şükredenlerden olaeağız. Ama Allah onları kurtarınea 
hemen yeryüzünde haksız yere taşkınlık yaparlar. Ey insanlar, taşkınlığınız 
kendi aleyhinizedir. Fâni dünyânın zevkinden başka bir şey elde edemezsiniz. 
Sonra Bize dönersiniz. Biz de size bütün yaptıklarınızı haber veririz” (10/22-23). 

Böylece resim canlanıyor, hareket ediyor, dalgalanıyor, çalkalanıyor. 
Ruhlar da geminin dalgalanmasıyla beraber yükselip alçalıyor. Nihayet 
kastedilen mânâ en güzel bir ifade ile beyân ediliyor. Bu tablo muhâtabın 
zihninde muhakkak bir çizik bırakır; canlandırılan tipin yerinde olmamak 
için gayret göstermeye sevk eder. 

Kur’ân-ı Kerîm, canlandırdığı sahneyi gözler önüne getirmek, yaşa¬ 
nacak bir şekle sokmak için muzârî sigasını kullanır. Böylece sahne, gözün 
gördüğü, kulağın işittiği hâzır bir manzara durumuna getirilir. 

“Allah’ın düşmanları ateşe sürüldükleripşün toplanıp bir arayapşetiriür- 
ler” (41/19). 

Burada c'jiKİ ’da görüldüğü gibi gelecek zaman kipi kul- 
lanılmışur. Böylece “Allah düşmanlarını” gözümüzle görür gibi oluruz. 
Sanki başlarına gelecek hal hazır seyredilmektedir. 

Diğer taraftan Kur’ân, rûha ilhâm etmek istediği intibaları, tasvir et¬ 
tiği sahneler vasıtasıyla verir. Kur’ân, daha kuvvetli tesir yapması için bu 
intibâları derinleştirmek istediğinden sahneyi uzatmayı diler ki, nefis da¬ 
ha uzun süre sahneye mâruz kalsın ve onu yaşasın. Bu intibâların istikrârı 
ve rûha yerleşmesine yardım eder. Sonra bunlar her yönden ruhu kuşatır, 
onu her yönüyle tatmin eder ve onu verilmek istenen mesajları kabul et¬ 
meye sevk eder. Meselâ müminlerin durumunu tasvir eden şu ayetlere ba¬ 
kalım: 

“Onlar ayakta, oturarak ve yanları üzerinde yatarken Allah’ı anarlar, 
pşöklerin ve yerin yaratılışı üzerinde düşünürler: ‘Tâ Rabbi (derler), bunu boş 
yere yaratmadın. Sen yüeesin, bizi ateş azâbından koru! (...) Tâ Rabbi bize 
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Resullerine vmt ettiğini ver, kıyâmet günü bizi rezil, perişa-n etme. Zira Sen 
verdiğin sözden eaymazsınP” (3/191-194). 

Bu uzun, sabit huşu ile taşan derin, tesirli sahneyi seyrederken, kimin 
nefsi kendisine telldnde bulunmaz.!’ Müminlerin fedakârlıldarını ve kıya¬ 
met gününde bekledilderi mükâfatı sayan bu büyük cevap esnasında han¬ 
gi insandır ki ruhu ona: “O akıl sahipleri”nin yoluna sülük etmesini, on¬ 
lar gibi dua etmesini, Rabb’inin onlarla beraber kendisinin de duasını ka¬ 
bul etmesiyle onların nail olduğu nimete nail olacağını söylemez.! 

Bu konuyu noktalamadan önce kıssada tasvir meselesine değinmemiz 
gerekir. Tasvir, muhtelif üsluplarla, Kur’ân’ın maksatlarını gerçeldeştirme 
vasıtalarından biridir. Kıssada ise tasvir, en iyi bir şekilde tamamlanır. 
Çünkü tasvir ile kıssanın tabiatı arasındaki uygunluk daha kuvvetlidir, 
insanoğlunun başından geçen iyi-kötü, çekişme-sükûnet, sevdilderi-hoş- 
lanmadıkları, yaptıkları-yıktıkları, savaşları-barışları, üzülmeleri-sevinme- 
leri, sapmaları-adâletli ve merhametli davranmaları, arzu ve isteklerine 
baskın çıkmaları ve onlara boyun eğmeleri vb. bütün bu durumlar, kıssa¬ 
da sahneler ve levhalarla tasvir edilir. Kıssa, bazen meydana gelen bir 
vakıa, cereyan eden bir sahne, hayalin canlandırdığı gözün gördüğü, ku¬ 
lağın işittiği bir hadise olur. Böylece rûh, bütün bunlara mülaki olur ve 
kıssa, onun takip edeceği ve seçeceği yolda müessir olacak şeldide onun 
derinlilderinde intibalar bırakır. 

Kıssa üslubu ile hadiseler ve sahneler tasvir edildiği, şahıslar can- 
landırıldığı için muhatabı etki altında bırakır. İnsanın tabiatında mevcut 
olan bilgi edinme alışkanlığı dolayısıyla, okuyucu sonucu merak ettiğin¬ 
den onu soluk soluğa okur ve bitirinceye kadar bütün dikkat ve ihti¬ 
mamını kıssanın üzerinde yoğunlaştırır ve ondan alınacak ibreti daha iyi 
kavrar.211 

di 

“Alemlerin Rabb’i Allah’a hamdolsun” (lO/ıO). 


211 Sa'd Bereke, Uslûbu'd-DaVeti'l-Kur'ânî, s. 303. 
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Çalışmamızın Giriş kısmında iki hedef gözettik. Birincisi: Kur’ân 
ilcnâ üslûbunun tamamen kendine has olup, felsefe, mantık ve kelâm ilmi¬ 
nin metodlarından farklı olduğunu ortaya koymak. İkincisi; iloıâ ile ilgili 
kavramları tespit ederek, bu kavramların Kur’ân’da kullanılışmın hususi¬ 
yetlerini göstermek. Bu ikinci şık, bir anlamda da Kur’ân’ın kendine mah¬ 
sus bir iknâ ve irşat üslubu olup, beşerî hemen her disiplinden farklı oldu¬ 
ğunu göstermektedir. Başka bir ifadeyle ikinci şık birincinin tamamlayıcısı 
durumundadır. 

Birinci bölümde Kur’ân-ı Kerîm’in temel meseleleri olan Uluhiyet, 
Nübüvvet ve Âhiret ile Kur’ân’ın Allah katından olduğu ve Hz. Muham- 
med’in (s.a.s.) Risâletinin hakkaniyetini ispat mevzularını ele aldık. 
Kur’ân’ın indiriliş maksatları içinde ilk sırada yerini alan bu konular 
arasında mülâzemet vardır; birinin ispatlanmasıyla öbürleri de ispatlanmış 
olmaktadır. 

Kur’ân, kendi nüzul maksatlarını gerçeldeştirmek için fıtrata münasip 
bir tarzda insanın alal, şuur, irade, kalb, vicdan, his vb. insanın hareketle¬ 
ri üzerinde müessir olan dâhili kuvvelerinin her birine hitap ederek hepsi¬ 
ni tatmin eder, hiçbirini ihmâl etmez. Yine muhâtabına hem aidi ve hissi 
deliller ve hem de nakli deliller getirerek onun her iki nevi gözünü; hem 
baştaki gözlerini ve hem de kalb gözlerini açmasını temin eder. O, akl-ı 
selim sahibi, hakikate susamış sâde insanları bedâhet derecesinde açık de¬ 
lillerle irşat ederken, muârızlarını da kendi hallerine bırakmaz; onları sor¬ 
gulamak suretiyle foruma çeker; başlarına bedâhetler yığınını yıkarak bir 
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şey söyleyecek hal bırakmaz. Bunu yaparken, büyük bir sadâkatle -her 
çağda ileri sürülebilecek cinsten olduğundan- muarızların iddialarını kay¬ 
dedip, bunları teker teker cevaplandırır. Böylece, bütün zamanlardaki mu¬ 
haliflerin iddialarını cevaplayıp, çürüttüğünden onlardan gerçeği arayan¬ 
ları ikna ettiği gibi, inatçıların iç dünyalarını gözler önüne sermek suretiy¬ 
le onları ibret-i âlem yapar. Bütün bunlar, aynı zamanda müminlerin 
inançlarını pekiştirmekte, manevî güçlerini katlamakta ve onları doygun¬ 
luğa ulaşurmaktadır. 

Kur’ân, muhataplarını iknâ etmek amacıyla onlara her ân, her yerde 
görülen müşahhas deliller gösterir. Bu deliller o kadar kuvvetli ve katidir 
ki. Bazen hakikâti, muârızlara itirâf ettirir. “Şüphesiz onla-m: ‘Gökleri ve ye¬ 
ri kim ycıratu?’ diye sorsan, mutlaka: ‘Allah’ derler. (...)” (31/25). Uluhiyet, 
Nübüvvet ve Ahiret gibi inanç ile alâkalı meselelerin her birini, birçok de¬ 
lil getirmek suretiyle, hiçbir şüpheye mahal bırakmayacak surette ispâtlar. 
Binâenaleyh, Kur’ân, inanç ile alâlcalı meselelerin hiçbirinde, muhatap¬ 
larından gözü kapalı bir tasdik istemez. Bedenen olduğu gibi, belki ondan 
daha çok insanın zihnî ve kalbî bir gayret içinde olmasını, bu iki yönlü 
gayret neticesinde ancak tabiî olan hakikati bulabileceğini bildirir. 
Mamâfih, getirdiği yığınlarla delilden sadece bir tanesi bile insanı iknâ et¬ 
meye kâfldir. 

Allah’ın varlığı ve birliği ile alâkalı şu müşahhas aidi delillere bir ba¬ 
kalım: “Gökleri ve yeri yaratan Allah hakkında yüphe ha? (...)” “Eğer 

yerde, pfökte Allah’tan ba§ka tanrılar olsaydı, ikisi de (yer de pfök de) bozulup 
çitmiği (...)” (21/22). Birden çok ilahın olması halinde, yerin ve göklerin 
dengesinin bozulacağı anlaşıldıktan sonra, bu kâinaun işlerini yönetmek 
için Kadir, Kahhâr, Kerîm Yaraucının varlığının elzem, zarurî olduğu an¬ 
laşılmış olur. 

Kur’ân, “gaybî” meseleleri haldanda bile, öyle deliller getirir ki, bu 
konuda da muhataplarına yakîn derecesinde bilgi kazandırır. Allah’ın var¬ 
lığına şu muazzam delili getirir: “(•••) Gölderin ve yerin yaratıcısı Allah 
haldcmda şüphe olur mu.d (...)” (14/10) (Buna benzer ayetler: birz. 50/33; 36/41; 
67/12). Ahiret inancını kökleştirmek için öyle kati bürhânlar sunar İd, in¬ 
san bunlardan bir kısmını her ân (yeryüzü ve gök gibi), bir kısmını her 
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gün (uyku uyanıklık halleri gibi), bir kısmını senede birkaç defa (yeryüzü¬ 
nün ölümünden sonra dirilmesi, mevsimlere göre değişik şekillere bürün¬ 
mesi gibi) tecrübe edip bizzat yaşamaktadır. “Gökleri ve yeri ya-ra-ta-n, bun¬ 
ları yaratmakla yorulmayan Allah’ın ölüleri diriltmeğe de kadir olduğunu 
yçörmediler mi? Evet o her §eye kadirdir” (46/33). “O’dur ki geeeleyin sizi 
öldürür gibi uyutur, gündüzün ne işediğinizi bilir; sonra belirlenmiç bir süre 
geçirilip tamamlansın diye gündüzün sizi diriltir. Sonra dönüçünüz O’nadır; 
sonra O, dünyada yaptıklarınızı size haber vereeektir” (6/60). “Onun âyetlerin¬ 
den biri de şudur: Sen, toprağı boynu bükük (kupkuru) gârürsün. Onun üze¬ 
rine suyu döktüğümüz zaman titreşir ve kabarır. Onu dirilten Allah elbette 
ölüleri de diriltir. O, her şeye kadirdir” (41/39). “Allah’ın rahmetinin eserleri¬ 
ne bak ki, nasıl yeri ölümünden sonra diriltiyor? Kesinlikle, O, ölüleri de diril- 
teeektir. O her şeye kadirdir” (30/50). İnsanın kendi yaratılışı bile haşir 
inancının bir delilidir. “İnsan, bizim kendisini nasıl bir nutfeden ya¬ 
rattığımızı görmedi mi ki, şimdi apaçık bir hasım kesildi? Kendi yaratılışını 
unutarak bize bir mesel verdi: ‘Şu çürümüş kemikleri kim dirilteeek?’ dedi. De 
ki: “Onları ilk defa yaratan dirilteeek. O, her yaratmayı bilir. O, size yeşil 
ağaçtan ateş yaptı da siz ondan yakıyorsunuz” (36/77-80). Bilhassa hayvanlar¬ 
da ve bitkilerde dâima meydana gelen haşirlere dikkat edip düşünen kim¬ 
se, elde edeceği çeşit çeşit işaretlerle haşirin vukuuna süratli bir şeldide in¬ 
tikâl edecektir ki bunda, hem aidi hem naldî deliller mevcuttur. 

Allah Teâlâ, bu kadar muazzam kâinatı insanın istifadesine vermiştir; 
elbette insanm İlâhî tevcihlere mazhar olmadan bu büyük emanetin 
hakkını vermesi, ona gereği gibi riâyet etmesi düşünülemez. Halik Teâlâ, 
insanı, hayattaki işlerini yürütmesi için sadece kendi aklına bırakmamıştır; 
çünkü iyilik veya kötülük kişilere göre değişebilmektedir. Birine göre iyi 
olan bir şey, başkasına göre kötü olabilir. Sûrî değil, gerçek iyiliğin orta¬ 
ya konması ancak ilahi ölçülere muvâfık hareket etmelde mümkün olur. 
Bu bir realitedir. Binâenaleyh, Nübüvvet insan için zarurîdir. 

Iloıâ konularından biri de, Kûr’ân’ın Allah tarafından gönderildiği 
vâkıâsıdır. “Kur’ân’ı düşünmüyorlar mı? Eğer o Allah’tan başkası tarafindan 
indirilmiş olsaydı, onda birbirini tutmaz çok şeyler bulurlardı” (4/82). “Biz on¬ 
lara, ufuklarda ve kendi eanlarında âyetlerimizi göstereeeğiz ki o Kur’ân’ın 
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gerçek olduğu onlum iyice belli olsun (...)” ( 41 / 53 ). Buna göre; ilmin verile¬ 
riyle ünsiyet kesb etmiş her mümine bir vazife düşmektedir: Ruhun iki 
esası olan bilgi ile imânı vahyin verileriyle, âlimlerin ispât edilmemiş veya 
ispât edilemez iddiâlarını değil, fakat tecrübelerinin müspet neticelerini 
karşılaştırmak ve bu karşılaştırmanın neticesini de ortaya koymak. Zira iki 
gerçek olan bilgi ile imânın birbirini tekzip değil, ancak teyid etmeleri ge¬ 
rekir. 

Kur’ân, aynı zamanda bütün Peygamberlerin hâmiliğini yapan, 
Nübüvvefin en büyük delili Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Risâletinin hak¬ 
kaniyetine de müşahhas deliller getirilir. “De ki: ‘Eğer Allah dileseydi, onu 
size okumazdım ve onu size hiç bildirmezdi. Ben bundan önce aranızda bir 
ömür boyu kalmıçtım, düçünmüyor musunuz?” ( 10 /I 6 ). Bir ömür boyunca, 
hiçbir ilimle iştigâl etmeyen, hiç kimseden ders almayan ve bu yönde gay¬ 
ret içinde olduğuna şâhit olunmayan ümmî bir Zâdın Kur’ân gibi; geçmiş 
ümmetlerin haberlerinden, gelecekte vuku bulacak hadiselerden, insan¬ 
ların tâbi olduğu sosyolojik-psikolojik (âfâkî-enfüsî) kanunlardan, is¬ 
tikbâldeki İlmî keşiflerden; yeryüzünden, burada yaşayan envâ-i çeşit 
canlılardan, gök yüzünden, oradaki hadiselerden edip ve beliğlerin ağzını 
açıkta bırakacak bir i’câz ile bahseden, hatta bütün bu konularda bayrağı 
zirveye koyarak insanlara meydan okuyan bir Kitâb’ı kendi bilgisine daya¬ 
narak getirmesi mümkün müdür.!’ Kezâ, kendisinden hilâf-ı hakikât en 
ufak bir şey sâdır olmadığı, daha sonra muârızları olacak kimseler ta¬ 
rafından kendisine verilen “emin” vasfından da anlaşılan şefkât, merha¬ 
met, adâlet timsâli bu Zât, ölüm cihetinin daha ağır bastığı son devrede 
kendisine âit olan bir şeyi başkasına isnat etmek gibi fıtratına aykırı oldu¬ 
ğu birçok bürhândan belli olan böyle bir işe tevessül eder mi.!’ Kaldı ki o 
şey, pahâ biçilmez kıymettedir. 

Çalışmamızın ikinci bölümünde, Kur’ân’da kullanılan iknâ cihâzlarını 
tespit edip, ele aldık. Kur’ân, kendi gerçelderini, beşer aklının tâbi olduğu 
kanunlara göre sunar. Gerçek ve kanaatlerin dayandığı temel geniş olmalı. 
Ne kadar güvenilirse güvenilsin, bir tek gerçek şüphe ile karşılanır. Tek 
gerçeklerin genellikle “ağırhk”tan mahrum olduğu bir realitedir. 
Binâenaleyh, Kur’ân, kendi gerçelderini ve esaslarını çeşitli üslûplarla, de- 
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liller ve burhanlar eşliğinde sunar. Onun için, dâvasının tabanı son dere¬ 
ce geniş yaygın ve köklüdür. Ayrıca, getirdiği delillerin büyük çoğunluğu 
her zaman yeni, taze olmalda beraber, her seviyeden insana hitap etmek¬ 
tedir. Kur’ân tecrübî delilleri de kullanır. Zira, mücerret akıl ile bilineme¬ 
yecek hakikatler tecrübe ile keşif olunabilir. Yeşil ağaçtan ateş çıkması gi¬ 
bi (36/80). 

Kur’ân’ın delilleri, her seviyedeki ve kabiliyetteki insanlara hitap eder. 
Bu deliller dış âlemde (âfâkta), insanın iç âleminde (enfüste), ruhta, alal- 
da, vicdanda sergilenmektedir; hülâsa her şeyde O’nun birliğine delâlet 
eden bir âyet, bir işâret vardır. Ancak her insan, iknâ olmak için, bütün 
bu delillerden her birine karşı aynı derecede hassâs değildir. Kimisi içe 
dönüktür; dış uyarıcılardan çok, içe yönelik uyarıcılardan etkilenir. Bir 
başka grup insan ise bunun aksinedir. Kimisi gördüğü dış manzaralar 
karşısında ihtizâza gelir. Kimisi de korku ve dehşet halleri karşısında in- 
tibâha gelir. Kimi insan bir bakışla, bir göz kırpmasıyla uyanırken, kimisi 
de katı bir darbe ve şiddetli bir sarsıntı ile kendine gelir. Kimilerinin 
inancı birçok faktörlerin üst üste yığılmasıyla oluşurken, kimileri de 
yığmlarca delili gördüğü halde hiçbir şey anlamaz, gaflet eder. Yine 
Kur’ân, insanın hareketlerinin istikâmetini tâyin eden başlıca âmiller olan 
sevk edici kuvvetleri (sevinç, emel, istek gibi), engelleyici kuvvetleri (kor¬ 
ku, endişe, esirgeme gibi) ve yüceltici kuvvetleri (beğenme, hayranlık, 
takdis gibi) muvâzeneli bir şeldide besler, uyarır ve harekete geçirir. Bu 
kuvvet nevilerinden herhangi birinin lehinde veya âleyhinde, denge mu¬ 
hafaza olunmadığı takdirde müspet sonuç alınamayacağında şüphe yok¬ 
tur. Binâenaleyh bir eğitimcinin talebelerini korku ile idâre etmesi onu 
kaybetmesi için yeter bir sebeptir. Sadece sevdirme âmiliyle onu eğitme¬ 
ye kalkışması onun bozulmasına yol açacak tehlikeli bir yoldur. Duygu¬ 
larını sadece hayranlılda doldurmak ise ne ondaki durgun bir hissi hareke¬ 
te geçirebilir, ne de bir eğriliğini düzeltebilir. 

Öbür tarafta, insanlar dış görünüşleri itibariyle faridı oldukları gibi, 
iç dünyaları itibâriyle de çeşit çeşittirler. Bazı nefisler sağlam ve otu¬ 
raklıdır, bazısı bunun tersine hafiftir, oynaktır, bir orda bir buradadır, ka¬ 
rarsızdır. Bazısı günahkâr, bazısı dînden çıkmış sert ve katıdır. Bunlar bir- 
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birine taban tabana zıt ve değişiktir. Kur’ân’ın, bunların her bir nevi için 
özel bir ilâcı vardır. Kur’ân’ın ehemmiyetli ikna vâsıtalarından olan mesel¬ 
lerde bulduğumuz zengin üslûbun bir faydası da budur. Bu meseller, en- 
va-i çeşit rûh hallerine sâhip bütün insanlara hitâp ederler. Kezâ, alcıl ken¬ 
disinin de doğruluğunu kabulleneceği dış alemden bir şâhit kendisini des- 
teldemedikçe, tek başına nefsin güvenini kazanamaz. Bu şâhit, Kur’ân’ın 
âyet dediği tabiat hadiseleri ile dersleri ve ibretleri ile kıssadır. 

Ayrıca, Kur’ân kendi gayelerini gerçeldeştirmek için birçok usûl ve 
üslûp kullanmış, muârızları ile mücadele etmiştir. Lâkin mücadeleyi, mut¬ 
lak olarak bırakmamış, “en güzel şeldi” ile kayıtlamıştır. Müminlere de bu 
yönde; en güzel sözü söyleme, inkârcılara, Ehl-i Kitâba karşı “güzel söz, 
yumuşak söz” söylemeleri yönünde onları irşat etmiştir. Münafıklara bile 
güzel söz ile hitâp emredilmiştir. (17/53; 16/125; 29/46). Şu kadar var ki, bir 
inât eseri olarak, ne kadar delil gösterilirse gösterilsin, hatta elleriyle bun¬ 
lara dokunsalar, kendilerine melelder inse, onlarla ölüler bile konuşsa bazı 
kimselerin -Allah dilemedikçe- iknâ olmayacaklarını, imâna gelmeyecekle¬ 
rini, binâenaleyh inkârcıların her zaman olabileceğine dikkat çeker (6/7, 
111,124). Lâkin şuna da işâret eder: Sel gider, kum kalır; hak sâbittir, kök¬ 
lüdür, gâliptir, bâtıl ise tabansızdır, zayıftır, yok olucudur (13/17). 

Nihâyet, Kur’ân, sadece imânın dışarıdan empoze edilemeyeceğini 
ilân etmekle kalmamış, üstelik akla dayanmayan bir otoritenin muhtemel 
tehlikelerini hesâba katarak (2/170; 5/104), gözü kapalı bir muhafazakârlığı, 
şiddetle suçlamış ve insanları ucuz edinilmiş fikirlerden, peşin hükümler¬ 
den, muhiderinin tesirinden, atalardan kalıp körü körüne taklit edilen fi¬ 
kirlerden âzade bir tefekküre dâvet eder (34/46). O, sırf inanmış olmak için 
inanmayı da istemez. Fakat sıklıkla tekrar eder: Düşününüz, tefeldcür edi¬ 
niz, teemmül ediniz, tahkik ediniz der ve bu emirleri tecrübe ötesinde 
olan Allah’ın varlığı, ölüm sonrası dirilişe inanç gibi imân mevzûlarına da 
teşmil eder. “Ta ki helâk olan açık delille helâk olsun, yaşayan açık delille 
yaşasın” (8/42). 
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Abdulahad Davud 166, 168 

Abdullah b. Selâm 40 

Abdulmuttalib 179 

A’cemî (yabancı) 185 

Acı bir azap 120, 186, 283, 305 

Âd 237, 283, 323 

Adalet 104, 120-121, 346 

Adem ve Havva 321 

Âdem, Hz. 104, 246 

Afakî ve enfusî 71, 82, 104, 358 

Ahd-i Kadîm 210 

Âhîret hayatı 11-12, 95, 99, 113, 120- 
121 , 280 

Ahîret înancı 95-96, 211, 316 
Âhîrete îman 95 
Alılâk-ı hamîde 7, 146 
Aîşe, Hz. 221 
Akdenîz 189 

Akıl sahipleri 268, 310, 354 
Akıl ve fikir 268 
Akıl ve İman 27 
Akıl, kalb, his, vicdan 142 
Aklen mulıal 141 
Akl-ı selim 61, 135, 329, 346 
Aklî deliller 6, 82, 89 
Âlemin dirilmesi 126 


Âlemlerin Rabbi 138, 214, 260-261 
Ali, Hz. 149 

Allah kelâmı 7, 171, 174, 183, 195, 
203, 210 

Allah'a ibadet 323-324 
Allalı'a kulluk 237, 255, 323 
Allalı'ın birliği 88, 330 
Allah'ın nimetlerinin hatırlanması 306 
Allah'ın sıfatları 58, 82 
Allah'ın varlığı 6, 20, 23, 67, 82, 142, 
356, 360 

Allalı'ın zâtı 58-59 
Amcası Abbas, 148 
Araf 327 
Aristo 82 

Arz-ı Mukaddes 318 
Asâ-yı Musa 28 
Ashab-ı Kehf 210, 314 
Ayne'l-yakin 54 

Azap 38, 44, 98, 120-121, 132, 186, 
237, 239-240, 264-265, 271, 
276, 281-283, 286, 290, 294, 
317-318, 350 

B 

Babacığım 243, 276, 315 
Bakıllânî 88, 241, 243 
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Barnaba İncili, 172 
Ba's 107 
Bâtılın sultânı 43 
Bed' 105 

Bedevi kavimler 150 
Bedeviler 114 
Bedir 38, 147, 151, 190 
Bedir Gazvesi 38 
Suâl tevcihi 247 
Beliğ kelâm 33 
Beş vakit namaz 224 
Beşer sözü 181, 184, 187 
Beydâvî 207 

Beyyine 5, 12, 16, 37-42, 138, 263 
Bilal Habeşî 232 
Brahmanizm 175 

Bürhân 5, 12, 29, 40-42, 44, 70, 99, 
101, 104, 141-142, 144-145, 
152, 177, 273, 335, 356, 358 
Büyücüler 302 
Büyüdür' dediler 163, 171 

C 

Câfer b. Ebî Tâlib 270 
Câfer, Hz. 301 
Cahiliyye 156 
Cebrâil 180 

Cedel 5, 18-19, 44-46, 58, 132, 199 
Cedel ve iknâ 45 

Cehennem 59, 96, 98, 100, 210, 221, 
228, 240, 254, 321, 327 
Cennet 49-50, 96-98, 100, 221, 239, 
254, 286, 321, 327 
Cennet ve cehennem 221, 321 
Cezâ 96-97, 120, 321 
Cibril-i Emin 187 
Cihat 224-226, 268 
Cumhur 198 


Cürcânî Seyyid Şerif 39-40, 43 
Cüveynî 55 

D 

Dalıhâk 63 

Dalâlet 43, 82, 120, 228, 266, 352 
Davud 160, 168 
Dil ile ikrâr 49, 50 
Dil ile zikir 61 

Dinleme 132, 268-269, 271-273 
Diyalog 8, 180, 247, 253-257, 259, 
266, 327, 338 

Diyalog üslubu 254, 256-257, 259, 
338 

Doğru yolda gitme 46 
Duâ 42, 45, 48-49, 61, 81, 91, 141, 
149, 158-159, 171, 233, 236, 
250, 257, 260-261, 338, 354 
Düşünce ve vicdan hürriyeti 32 
Düşünen bir topluluk 36 

E 

Ebû Bekir, Hz. 148 
Ebû Cehil 295 
Ebû Ubeyde 44 
Ebu'l-Bekâ 53 
Ebû Leheb 295, 329 
Eğer yerde, gökte Allah'tan başka tan¬ 
rılar olsaydı 89, 356 
Eğitim metodu 205, 341 
Eğitim öğretim 297 
Emânet 104, 108, 192 
Emir 8, 12, 50, 62, 113, 122, 127, 
168, 184, 219-220, 222-223, 
225, 229, 244, 252, 278, 306, 
328, 360 
Emmâre 64 

En büyük mahkeme 119 
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En güzel bir örnek 247 
En güzel örnek 329 
Eski Ahit 165 
Esmâ-yı Hüsnâ 59, 287 
Evzâî 51 

Eyyûb (a.s.) 53, 160 

E 

Eahraddin Râzî 337 

Eâliku'l-habbi ve'n-nevâ 113 

Eâtır-ı Hakim 113 

Eelsefe 5, 25-26, 33, 82, 247, 355, 

Eelsefe ve mantık 5, 25 

Eelsefî kanaatler 95 

Eerrâ' 301 

Easih konuşma, 39 

Eîrûzâbâdî 40, 43-44, 46, 48-49, 51, 
55, 61-62, 220, 331 
Eiravun 79, 133, 137-138, 141-142, 
237, 253, 255, 263-265, 274- 
275, 282, 302, 315, 318, 329, 
348 

Eiravun ve kavmi 79 

G 

Gaye delili 6, 86-87 
Gazzâli 18, 28-29, 32, 37, 69, 79, 
141, 144-145 

Geçmiş Peygamberlerin halleri 157 
Gökleri ve yeri kim yarattı 68, 91, 236, 
254, 256, 356 

Göklerin ve yerin yoktan var edilmeleri 
101 

Güven 49, 157, 160, 176, 210, 251, 
279, 295, 307, 311, 333, 335 
Güzel örnek 246-247, 329 
Güzel söz 176, 277, 336-337, 360 
Güneş yılı 210 


H 

Habeşistan'a hicret 225-226, 270, 301 

Haceru'l-Esved 153 

Hadi 262 

Hakka'l-yakin 54 

Hakkın sultânı 43 

Halife 67, 129, 170 

Hanna107 

Hâmân 329 

Haramaylar 226 

Harun, Hz. 137, 139, 160, 238, 302, 
323 

Hâşim boyu, 291 

Haşir 99-101, 103-104, 107-108, 
111, 116-118, 123-126, 357 
Haydi onun benzeri bir sûre getirin 
182, 197 

Her şeyin çift yaratılması 74 
Hendek Savaşı, 306 
Hıristiyan 41, 45, 158, 162, 164-166, 
169, 171, 211, 271, 312, 344 
Hıristiyan din adamı 166 
Hidâyet 5, 46-49, 100, 129, 145, 157, 
205, 210, 247, 262, 266, 276, 
288, 314, 351 
Hidâyet etmek 127, 347 
Hidâyet ve dalâlet 82 
Hikmet 17, 27, 32, 36, 45, 63, 73, 76, 
78, 85-87, 104, 108-109, 116, 
123, 125, 128, 130, 135, 157, 
161-162, 164, 169, 176, 183, 
212, 223, 234, 274, 289, 316, 
340 

Hinduizm, 175 

Hûd, Hz. 62,137,138,237,285, 323 
Hudeybiye Sulh Anlaşması 279 
Huneyn 148 
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Hüccet 5, 12, 34-35, 38-40, 42-44, 
69, 113, 195, 208 
Hüdâ 46, 48 
Hüdhüd 313, 316 

I/İ 

Isfehânî 34, 40, 47, 50 
İbâdet etme usûlü 195 
İblis 132, 321 
İbn Teymiyye 105, 129 
İbnu Atiyye 224-225, 239, 252, 265- 
266, 276-277 
İbnu Kayyim 161-162 
İbrahim (a.s.) 44, 49, 58, 63-64, 118, 
131, 136, 160, 162, 167, 170, 
172, 195, 233, 237-238, 242- 
243, 247, 250, 252, 254, 260, 
276, 311-312, 316, 324, 329- 
330, 348 

İbrahim'in Nemrut ile münazarası 58 
İbrahim'in dini 324 
İbret 30, 35, 37, 55-56, 63, 69-70, 
117, 205, 217, 231, 237, 251, 
273, 292, 294, 299, 308-310, 
313, 316, 318-321, 324, 328, 
333, 345, 356, 360 
İftira 192 

İlâhî marifet zevki 64 
İlimde derinleşmiş olanlar 162 
İlme'l-yakin 54 
İlyas, Hz. 239 

İman 5, 18-19, 27-28, 30, 42, 44, 48- 
49, 53, 58, 62, 199 
İman artar ve eksilir 51 
İman ve ubûdiyet 120 
İmkân delili 6, 84 

İnananlar ve salih amel işleyenler 121 


İncil 7, 95, 142, 162, 165-173, 202, 
210, 334 

İnkar edenler 67, 79, 124 
İnsaf düstûru 263, 266 
İnsan tipi 349, 352 
İnsanın yaratılışı 104, 204 
İntizâm ve insicam 195 
İrade hürriyeti 127 

İsa, Hz. 107, 118, 130, 143, 160, 
168-174, 312, 316 

İshak, Hz. 107, 136, 154, 160, 162, 
172, 279, 291, 316, 330 
İslâm'ın kefeni 232 
İslâmiyet 164, 170 
İsmail, Hz. 160, 167, 172, 238 
İsrailoğulları 163, 168, 171, 213 
İtimât 49 

İstiflıam uslübu 338 
İyiliği emretme 195 
İzlanda 188 

K 

Kâbe 48, 153, 232 
Kahinler 189 
Kalb ile zikir 61 
Karmakarışık rüyalar 187 
Kasem 9, 146, 193, 237, 286-290, 
319 

Kâsım b. Sellâm 18, 49, 51 
Katâde 63 
Kavi-i Leyyin 273 
Kehânet 142, 189, 293 
Kelâm âlimleri 271 
Kehf ve Rakîm ashâbı 118 
Kelâmcıların delilleri 28 
Kıskançlık 174 
Kıssada tasvir 354 
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Kıssalar 237, 282, 308-311, 313, 318- 

320, 322-324, 326, 328, 330 
Kıyamet 9-10, 16-17, 35, 72, 96, 100, 

106-108, 110, 116, 121-123, 
125, 132, 190, 208, 210, 212, 
235, 251, 271, 280-283, 316, 

321, 347, 350-351, 353 
Kıyamet günü 96,110, 208, 210, 280, 

321, 347, 353 

Kıyâs 28, 107, 155, 204, 343 
Kızıldeniz 189 
Kibir ehli 139 

Kitab-ı Mukaddes 96, 130, 165-166, 
170-171 

Kitap ehli 50, 96, 162, 164, 202 
Kitap ve Sünnet 45, 141 
Kizb 40 

Klasik mantık 33 

Korku ve ümit veren şimşeğin göster¬ 
ilmesi 76 
Kozmoz 37, 76 
Köle ile hür 333 
Kötü söz 274, 337 
Kötülükten sakındırma 195 
Kudüs 167, 172 
Kur'ân düşüncesi 27 
Kur’ân ikna usûlü 25, 27, 28, 29 
Kur'ân kıssaları 319, 326 
Kur'ân'a muâraza 200, 202, 327 
Kur'ân'ı düşünmüyorlar mı 35, 60, 
202-203, 357 
Kur'ân'ı tebliğ 180 
Kur'ân'ın delilleri 28-29, 359 
Kur'ân'ın hakkaniyeti 76-77, 202-203, 
211, 289, 315, 330 
Kur'ân'ın hidayeti 11, 60 
Kureyş 16, 38, 133, 149, 151, 153, 
159, 187, 199, 225, 234-235, 
243, 260, 269, 291 


KureyşIiler 38, 153, 199 

Kuşeyrî 54 

Külli bir nazar 208 

L 

Levvâme 64 
Lokman (a.s.) 277 
Lût (a.s.) 79, 285, 348 
Lût’un karısı 348 

M 

M. İkbal 37, 53, 309, 343 
Malaki 166 
Mâlik b. Enes 51 
Mantık önermeleri 46 
Matta İncili 173 
Medeniyet ehli 155 
Medine devri 220 
Medyen halkı 155 

Mekke 128, 139, 147, 151, 167, 169, 
179, 197, 201, 220-222, 225- 
229, 235, 241, 243, 268-269, 
292, 295, 304-306, 319 
Mekke devri 220, 225, 268 
Mekke muhâcirleri 227 
Mekke müşrikleri 139, 226, 228 
Mekke'de nâzil olan sûreler 128 
Mekke-i Mükerreme 319 
Mekke'nin fedii 304 
Merh ve afâr 114 

Meryem 15, 107, 163, 171, 173, 242, 
270, 285, 301, 316, 322, 324 
Mescid-i Aksâ 319 
Mescid-i Haram 210, 227, 319 
Mesel 331, 332, 333, 334, 335, 336, 
337, 338, 339, 340, 341, 342 
Mesih 168, 171, 173, 202 
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Mısır 27, 95-96, 138, 211, 306, 318- 
319, 330 
Miraç gecesi 224 
Misfa 173 

Muavviz kızı Rebî 190 
Muhammedu'l-Emîn 146, 169, 187, 
192 

Musa 28, 137, 139, 142-143, 155, 
163-164, 168, 170, 192-194, 
237-238, 253, 255, 263-265, 
274, 282, 285, 302, 312, 315, 
317, 318, 320, 323-324, 329 
Mutezile 28, 130 
Muttâliboğulları, 291 
Mübâhele 7, 158-159 
Müellefe-i kulûb 304 
Müjde (Hz. Peygamber) 130, 152, 
154, 163, 171, 190 
Müjde 285, 286, 280 

N 

Namaz 26, 29, 42, 51, 53, 62, 69, 81, 
85, 92, 125, 140, 168, 200, 
211, 220, 223-224, 230-231, 
246, 252, 308, 316, 360 
Necâşî 270, 291, 301 
Necrân 158 
Nihai Kurtarıcı 173 
Nuh kavmi 62, 79 

Nulı, Hz. 62, 79, 137, 160, 210, 237- 
238, 254-256, 267, 277, 280, 
285, 319, 322-324, 329, 348 
Nuh'un karısı 348 

Nübüvvet 7, 11-12, 18, 20, 23, 38, 
76, 99, 127, 129-131, 133, 
135, 137, 139, 141-143, 145, 
147-149, 151, 153-157, 159- 
163, 165, 167, 169, 171, 173, 


175-177, 235, 293, 305, 316, 
319, 321, 355-358 

Nüzûl 61, 193, 196-197, 203, 222, 
232, 333, 355 

Ö 

Öğrenme merakı 326 
Öğüt 12, 46, 57, 61-63, 81, 140-141, 
144, 155, 177, 189, 193, 207, 
235, 242, 244, 263, 275-277, 
289, 293, 313, 323-324, 328, 
334, 336, 347 
Öğüt verici 193 

Öldükten sonra diriliş 96, 100, 119, 
294, 340, 345 
Ölülerin diriltilmesi 64, 106 
Ölüm 19, 98-99, 111, 113, 117-118, 
126, 208, 358, 360 
Ömer b. Abdülaztz 221 
Ömer, Hz. 151, 270 
Ömer'in Müslüman oluş hadisesi 270 
Önceki Kitaplar 163, 213 
Örnek bir şahsiyet 328 
Örümcek 332, 335 
Örümcek ağı 332 

P 

Peygamber'in duası, Hz. 159 
Peygamberler miras bırakmayız 138 
Psikolojik harp 291-292, 296 

R 

Rahipler ve hahamlar 162, 271 
Resûllere muhalefet 131 
Riba 230-231 
Rultu'l-Emin 214 

Rüşd 5, 12, 27,48-49, 70, 77, 89, 91, 
95, 143-144, 174 
Rüzgarların estirilmesi 75 
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S 

Saba 313 

Sabit b. Kurrâ 206 
Said b. Cübeyr 63, 147 
Salih amel 51-52, 121, 128, 133, 135, 
183, 317, 328, 348 
Salih, Hz. 62, 135, 237, 285, 323 
Saltanat ve şeriat sahibi 168 
Sana ruhu sorarlar 253 
Sare, Hz. 7, 107, 203 
Sekar 181 
Semûd 237, 323 

Sen onlara yumuşak davrandın 149, 
278 

Sevr mağarası 148 
Sıdk 40, 171 
Sıfatların hudûsu 68 
Sırat-ı müstakim 347 
Sîbeveyh 284 
Sosyoloji 265 
Sperm 209 

Suâl 8, 108, 137, 247-253, 257, 266, 
317 

Suâller tevcih etmek 248 
Sufyân es Sevrî 75 
Sultanen nasira 42 
Suyun indirilmesi 73 
Suyûtî, 249 

Süleyman, Hz. 21, 34, 37, 46, 195, 
316, 324, 329 
Sürpriz 317-318 

ş 

Şair 176, 186-187, 189, 198-199, 
203, 226, 292-293 

Şarap, kumar, dikili taşlar, şans okları 
230 
Şeriât 168 


Şilo 168-169 
Şimal denizleri 188 
Şuayb, Hz. 133, 237, 289 

T 

Taaccüp 251 
Taassup 28 
Taberî 38, 44 
Tabiatın incelenmesi 36 
Tabiatın yaratılışı 369 
Tahaddî 8, 143, 196-198, 201-202, 
327 

Tahkik eltli 198 

Tahrip tamirden çok kolaydır 125 
Taklit 8, 41, 136, 152, 204, 246-247, 
250, 298, 360 

Takrir 18, 28, 137, 250, 322 
Tarihî hadiseler 308 
Tartışma metodu 12, 19, 33, 268 
Tasvir üslubu 338 

TebHğ 8, 12, 128-130, 138-139, 179, 
184, 192, 198, 205, 218, 222, 
226, 267, 295, 309, 319, 321 
Tebşir 163, 166-167, 175, 242, 284- 
286 

Tedebbür 5, 12, 59-61, 156 
Tedriç 7, 12, 192, 193, 219-220, 222- 
223, 229 

Tefekkür 5, 12, 19, 33, 55-63, 100- 
101, 142, 156, 325, 333, 360 
Tehdit 120, 181, 201, 235, 237, 240- 
242, 244, 251, 256, 267 
Tehekküm 9, 252, 290-296 
Tekid etmek 289 
Tekrar üslubu 257 
Tekvini emirler 278 
Tekzip 37, 209, 225, 358 
Telkin 9, 43, 213, 279, 296-297, 315 
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Tenezzül 190, 192, 213, 267, 272 
Terbiye vâsıtası 267 
Terre-Neuve 188 
Teşrii emirler 278 

Tevhid 49-50, 81, 86, 87, 141, 160, 
195, 234, 247, 271, 289, 299, 
312, 337, 351 

Tevrat 95, 142, 162-163, 165-169, 
171-173, 175 

(Tevrat)ı doğrulayıcı bir Kitap 163 
Tezkire 62 

Tohum ve çekirdek 113 
Tür 155 
Tuvâ 316 

U 

Ulûhiyyet 12, 18-20, 67, 69, 76, 89, 
90, 93, 104, 207, 128, 133, 
234, 260, 266, 331 
Ulu'l-âzm Peygamberler 254 
Uyku ve uyanıklık halleri 6, 112 

Ü 

Ümmî 145, 152-154, 156-158, 162- 
164, 179, 183-184, 210, 358 
Ümmî Nebî 183 
Ümmî Peygamber 162 
Ümmîlîk 7, 152, 156-157, 327 

V 

Vâcîbu'l-Vücûd 28, 85 

Vahîdîyet 92 

Vedalar 175 

Velîd b. Muğîre 184 

Vîcdan duygusu 217, 267-268 

Vurgu (tevkî') 273 


Y 

Yahudî 41, 45, 162, 164, 169-170, 
210-211, 223, 228, 231, 253, 
271, 327, 344, 368 
Yahya, Hz. 107, 134, 172, 173, 301 
Yakînîm artsın 63 
Yakub, Hz. 136, 160, 330 
Yaratma deiîiî 6, 82, 86 
Yemen Meiîkesî 316 
Yenî Aiıîd 130, 174 
Yeremya 166, 170 
Yeryüzünün yaratıiması 72 
Yesrîbiî Ensâr 227 

Yoi gösterîcî 21, 39, 127, 175, 193, 
299 

Yumuşak söz 9, 273, 275, 277-279, 
360 

Yunan feisefesî 25 
Yunus, Hz. 4, 15, 160 
Yusuf, Hz. 136, 159, 211, 305, 315, 
330 

Z 

Zaiîmier, kafırier, fasıkiar 48 

Zaman unsuru 318 

Zann-ı gâiîp 55 

Zat-ı İiahî 343 

Zebur 160 

Zeccâc 118, 210 

Zekat ve cîiıat 224 

Zekerîyyâ, Hz. 37, 107, 134 

Zend Avesta 175 

Zerdüşt dînî 96 

Zerdüştiük 175 

Zerkeşî, 34, 244 

Zîkr 5, 21, 61, 95, 239 

Zîna 221 

Zuiüm 121-122, 138, 303 
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